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APRESENTACAQ

A dimensao simbdlica da fé influencia direta e indiretamente naquilo que nos constitui, como Seres humanos compreendidos
em sua totalidade, lembrando que todos nds buscamos um sentido existencial para a vida ¢ a partir destas reflexies emanam
questoes provenientes do transcendente que culminam no processo de compreensao e analise da finitude do ser humano.

A religido ¢ um aspecto cultural e social que possui grande relevncia na tentativa de compreender a sociedade, que
tem intrinsicamente o0 pensamento religioso legitimado e consolidado pelas praticas, habitos e costumes de um povo.
Devemos lembrar que religido muitas das vezes tambeém estd diretamente interligado com o processo de dominagao e
poder de uma sociedade.

Estudar as ciéncias das Religides & compreender os aspectos sociais, culturais, politicos, antropologicos, sociais e
espirituais de um determinado povo. A presente obra utiliza do saber cientifico para analisar as diferentes vertentes da
religido, dando-Ihes sentidos e significados, através de pesquisadores renomados e atualizados, que comprometidos com
a cifncia e 4 vida, estudam a religido, a teologia, a espiritualidade e suas diferentes dimensges.

Desejo a voce uma excelente leitura.

Flavio Aparecido de Almeida.
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A influéncia da Arte Bizantina na obra
de Claudio Pastro

| Wilma de Steagall Tommaso

Q 10.37885/210906256


https://dx.doi.org/10.37885/210906256

RESUMO

O artigo tem como objetivo apresentar a imagem do Cristo Pantocrator de Claudio Pastro
e os fatos que contribuiram para que o artista desenvolvesse sua arte, em particular
nesta imagem, com forte influéncia bizantina. Autodenominando-se um artista p6s-Con-
cilio, Pastro foi pioneiro no Brasil na execug¢ao do Pantocrator e ja realizou centenas de
trabalhos em igrejas, capelas, mosteiros, além de objetos liturgicos no Brasil e exterior.
Sua obra principal se é a decoracéo interna do Santuario Nacional de Aparecida. Para
demonstrar esses aspectos, além das imagens que serao apresentadas, serdao conside-
radas as influéncias marcantes na formacao do artista assim como serao destacadas as
modificagdes liturgicas do Concilio Ecuménico Vaticano Il que abriram o caminho para
que Pastro realizasse sua obra.

Palavras-chave: Pantocrator, Claudio Pastro, Arte Bizantina, Concilio Vaticano II.
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B INTRODUCAO

Figura 1. Claudio PASTRO. Cristo Pantocrator, Detalhe da dbside da Capela do Convento Nossa Senhora da Paz. Itapecerica
da Serra, Sdo Paulo. 2001.

Crédito da imagem: arquivo da autora.

Para estabelecermos as influéncias da arte bizantina, além do pioneirismo de Claudio
Pastro na execucao e na divulgacéo da imagem do Pantocrator no Brasil, temos de recor-
dar, antes de tudo, a sua autodenominagéo como um artista sacro e nao religioso e que
isso requer uma atencao especial diante da diferenga entre a arte sacra e a arte religiosa, a
arte de culto e a arte de devocdo. E uma distingéo necessaria que se impde para a analise
e compreensao de sua obra.

Esta diferenciacao entre os dois tipos de arte e os dois tipos de imagem — presentes
desde 0 inicio do corpus de Pastro —, é fruto da convivéncia do artista com a comunidade
beneditina, de cursos que participou no Brasil e no exterior, de seus estudos e pesquisas que
devem ser levados em conta dentro dessa compreenséo do Pantocrator enquanto arte sacra.

B IMAGEM DE CULTO E IMAGEM DE DEVOCAO

Para um historiador, a imagem de culto pressupde um estagio anterior de cultura, uma
etapa primitiva, na qual o individuo n&o existia e sim a consciéncia de comunidade é que era
mais forte. Para Pastro, porém, a imagem de culto procede do ser objetivo de Deus e ndo da

Ciéncias das Religides: uma analise transdisciplinar - Volume 3



experiéncia interior humana. S6 Deus é e nao se pode dar o mesmo sentido para Ele e para
suas criaturas. A arte sacra se pde a servico d’Aquele que E.' Assim, a arte sacra esta ligada
a imagens de culto, enquanto a arte religiosa esta ligada a imagens de devogéo. A imagem
de devocao nasce da vida interior do individuo crente e, embora se refira a Deus, o faz com
contetdo humano. A imagem de culto dirige-se a transcendéncia, enquanto a imagem de
devocéao surge da imanéncia. Para Pastro, “na imagem de culto, Deus se manifesta e o
homem emudece, contempla, reza™.

Diante de uma imagem de devocgao se sente a personalidade de um homem determina-
do. O que comove e subjuga € o impeto da experiéncia expressa na imagem e a grandeza
da obra; assim se estabelece um entendimento de pessoa para pessoa. Em uma auténtica
imagem de culto o que se percebe puramente € que nao se aplicara com facilidade o con-
ceito de “obra de arte”, como lembra Guardini. Isso porque um homem que cria uma imagem
de culto ndo € um artista, pois ndo cria, mas esta a servico, serve, recebe a indicagao e o
encargo e realiza a imagem como deve ser, para que se faca possivel a sagrada “presenti-
ficacdo” ou “presencializacao™.

A imagem de culto contem algo incondicionado. Esta em relagdo com o dogma, com
0 sacramento, com a realidade objetiva da Igreja. Como afirma Romano Guardini, opiniao
partilhada por Pastro:

O artista de imagens de culto requerera um ORDO, uma ordenagéo e missao
por parte da Igreja. Seu servigo sera um mistério. O oposto ocorre com a
imagem de devogao. E a vida pessoal cristd com suas reflexdes de fé, lutas
e buscas internas. Forma parte dos cuidados das almas, produz edificacdo
e consolo.*

Sendo imagem de culto, ela esta além do pensamento do artista, ultrapassando seus
sentimentos e fantasias. Isto porque a forma sagrada é a expresséo do principio e da teleolo-
gia do ser (telos, a finalidade) ou o devir do ser (onto). Portanto, ndo ha nenhuma arte sagrada
de formas profanas, porque ha uma analogia rigorosa entre a forma e o espirito. Uma visao
espiritual se exprime necessariamente por uma certa linguagem formal que é arquetipica,
segundo a qual o homem procura conformar-se, através da via religiosa, para alcangar a
plenitude de sua realizacdo humana. Esta realizacéo plena, para o cristianismo, € Cristo.

Cf. Claudio PASTRO, A arte no cristianismo: fundamentos, linguagem, espaco, p. 113.

Ibid., p. 115.

Romano GUARDINI, La esencia de la obra de arte: cristianismo y hombre actual, p. 22-23.

Claudio PASTRO, A arte no cristianismo: fundamentos, linguagem, espaco, p. 116-117; Romano GUARDINI, La esencia de la obra
de arte: cristianismo y hombre actual, p. 24.
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Todavia, uma imagem de culto ndo quer ser Cristo ou representar Cristo, mas quer
representar o Mistério, a liturgia, o simbolo. Na arte sacra esta presente o “Outro”, o Mistério
que a imagem indica. Trata-se de uma forma de “presentificacdo” que néo se pode derivar
de outras, pois é a presen¢a mediante a imagem sagrada, que s6 pode ser captada por um
ato especial: penetrar-se na presenca divina da imagem ou, a0 menos, na possibilidade de
gque essa presenca seja uma expectativa, um pressentimento. Esta presenca requer do fiel

uma atitude especial: respeito, comunhao, adoragao, temor e a tendéncia de aproximar-se.®

B ARTE SACRA E ARTE RELIGIOSA

Ja os estudiosos da arte sacra séo criticos frente as consideracdes e conceitos mo-
dernos da historia da arte e vice-versa. Titus Burckhardt assinala uma questao fundamental:

Os historiadores de arte, que aplicam o termo “arte sagrada” para designar toda
e qualquer obra de tema religioso, esquecem-se de que a arte é essencialmente
forma. Para que uma arte possa ser propriamente qualificada de “sagrada”
ndo basta que seus temas derivem de uma verdade espiritual. E necessario,
também, que sua linguagem formal testemunhe e manifeste essa origem.®

Burckhardt pontua que toda forma (eidos) transmite certa qualidade de ser’. O tema
religioso de uma obra de arte pode ser de qualquer maneira sobreposto e pode ser sem
referéncia & linguagem formal da obra, como prova a arte cristd do Renascimento. E uma
arte que, embora pese sua qualidade artistica inegavel, & considerada, do ponto de vista de
realizacao “formal” e como arte sagrada, a decadéncia da arte crista. Nao houve ali nenhuma
realizacao de sagrado como forma arquetipica propria de uma visédo teocéntrica do mun-
do.® A arte crista se recupera no Barroco, ap6s o Concilio de Trento, como arte “religiosa” e
“nao sacra”, constituindo-se na sua ultima grande realizacéo histérica.

A arte sacra é uma arte mistica e litirgica, isto &, centrada no dogma e no culto. E uma
arte cuja caracteristica essencial € ser unitiva, isto &, simbolo, palavra feita imagem, lingua-
gem, na relagé@o do divino com o humano. Burckhardt, a partir de Coomaraswamy?®, aponta

gue um simbolo ndo é simplesmente um signo convencional, mas sim que:

[...] ele manifesta seu arquétipo em virtude de uma lei ontolégica definida, um
simbolo é, de certo modo, aquilo que ele exprime. Por essa razao, o simbolismo

Romano GUARDINI, La esencia de la obra de arte : cristianismo y hombre actual, p. 21.

Titus BURCKHARDT, A arte sagrada no Oriente e no Ocidente, p.17.

Burckhardt usa a expressao “forma” (eidos) no sentido aristotélico. Cf, idem. P. 92.

Ibid., p. 18.

Ananda K. Coomaraswamy (1877-1948), historiador da arte e pensador indiano, contribuiu na descoberta e compreenséo da cultura
indiana no Ocidente. (N.A)

© O N o O
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tradicional nunca é desprovido de beleza: de acordo com a viséo espiritual
do mundo, a beleza nao é senao a transparéncia de seus envoltérios ou véus
existénciais; em uma arte auténtica, uma obra é bela porque é verdadeira.®

Pode-se aplicar, assim, esse principio ao Mandylion, o protétipo da face de Cristo ex-
pressa no Pantocrator desde a arte crista primitiva''. Todas as faces de Cristo, pelo menos
no Primeiro Milénio, teriam se baseado na Face de Edessa. Como afirmou Boespflug,

O icone de Cristo permite o contato com seu prot6tipo, o Cristo. Os icones
da Virgem, dos santos e dos anjos se beneficiaram dessa legitimidade, foram
como “endossados” aquele do Cristo. O icone de Deus encarnado nao é Deus.
E também nao é absolutamente uma imagem de Deus: € a imagem de Deus
feito carne, verdadeiro Deus e verdadeiro homem.'?

A sacralidade da arte é garantida sob duas condic¢des: a inspiracdo vem do Espirito
gue anima a representacao e move o tratamento dos assuntos representados ou tratados; e
a obediéncia as prescricdes relativas as exigéncias de um culto, condicéo esta que parece
introduzir uma func&o ngo artistica.

Mesmo orientadas por regras impessoais e objetivas, estas condicbes nao sufocam
0 génio criador, pois, na realidade, ndo existe arte tradicional ligada a principios imutaveis
cujos aspectos nao expressem certo gozo criador da alma.'® Claudio Pastro se atém a essa
premissa na medida em que realiza seus Pantocrators em estilo bizantino, nos quais seu
traco é facilmente reconhecido, sem deixar de ser original.

l O PANTOCRATOR

E chegado o momento de explicarmos o que é o Pantocrator antes de analisarmos como
Claudio Pastro incorpora esta tradicao e a influéncia da arte bizantina na sua obra. De ori-
gem grega, a palavra € uma combinacédo de pan (tudo ou todo) com kratos (alto, em cima)'.

10 Cf. Titus BURCKHARDT, A arte sagrada no Oriente e no Ocidente, p. 19.

11 O Mandylion é a imagem que no Ocidente é conhecida como a Santa Face de Jesus Cristo e na Igreja ortodoxa, a “imagem nao feita
pela méo do homem”, achéiropoiétes. Segundo a tradi¢do, Cristo entregou sua imagem, miraculosamente impressa em um pedaco
de pano, ou mandil, aos mensageiros do rei Abgar, de Edessa, que pedira seu retrato. Essa historia é transmitida aos fiéis no dia 16
de agosto, quando se celebra a Trasladacdo da imagem “Aquiropita” de Nosso Senhor Jesus Cristo de Edessa para Constantinopla,
por hinos e textos do servico litargico.

12 Frangois BOESPFLUG, Dieu et ses images: une histoire de I'Eternel dans I'art, p. 119.

13 Ibid., p. 19.

14 Cf. A observacdo de Carmelo CAPIZZI, Pantocrator: saggio d’essegesi letterario-iconografica, p. 81: “[...] a ‘onidominacgédo’, a ‘oni-
compreensdo’, a ‘onicontinéncia’, e a ‘onipresenca’. Deus, em outras palavras, € Pantocrator porque ‘domina sobre toda a criagao’,
‘conserva tudo no ser’, ‘abrangendo e contendo tudo em si’ e, por conseguinte, ‘penetrando e enchendo tudo de si’, através da sua
onipoténcia. Além disso, a Patristica tem o mérito de ter ampliado o sujeito de atribuicdo de Pantocrator, passando de Deus indistin-
tamente e Deus Pai a uma atribuicdo consciente e justificada ao Filho como Logos somente, ao Filho como Logos encarnado e ao
Espirito Santo. Essa extenséo foi fundada na identidade de natureza das trés Pessoas divinas, da qual se originava uma verdade que
foi formulada incisivamente por Santo Atanasio: “O mesmo Pai pelo Verbo no Espirito tudo opera e concede”.
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Transmite a ideia de governo, de poder e é perfeita em seu significado: “Todo-Poderoso”
ou “Onipotente”, ou ainda “Senhor de tudo” ou “Criador de tudo”. Com a Encarnacéo, Cristo
muda a mentalidade do poder; Deus-Homem, obedece ao Pai que o enviou, se entrega nas
maos dos inimigos, morre como Cordeiro imolado e é ressuscitado pelo Pai.

Sob o ponto de vista religioso, estético e simbdlico, a imagem de Cristo reina como a
maior fonte de inspirac&o na cultura ocidental. E a imagem do Cristo Pantocrator se impoe
desde o Primeiro Milénio: encontra-se em um trono, como um rei. Suas maos vao além da
imagem de abandono do Cristo crucificado ou das pietas. Enquanto a esquerda segura o
Livro da lei, o Evangelho, com a direita faz uma saudacao grega. O simbolismo ndo deixa
duvidas: Ele é o Onipotente, o Criador de todas as coisas.

Normalmente, o Cristo Pantocrator encontra-se em locais altos, como cupulas, absides
de basilicas cristds e acima de portas, em uma alusédo ao significado de que Ele tudo vé,
controla e obriga.

Ainda no Primeiro Milénio h& predominancia do teocentrismo, em que a objetividade
do Sagrado esta no comando. O Segundo Milénio mostra-se antropocéntrico, quando a
subjetividade, o sentimento dos crentes, torna-se preponderante. Essas duas épocas se
representam por icones diferentes: a imagem do Christus trumphans15 cede pouco a pouco
aquela do Christus dolens, patiens. Mas as imagens, tanto a do Cristo Pantocrator como a
do Sofredor, que se impés durante a baixa Idade Média, ndo se excluem.

A imagem do Pantocrator participa da renovacéao da Igreja a partir do Vaticano I,
com a questao Ad Fontes16. Nao exclui o Cristo na cruz, € evidente; a intencéo € afirmar o
Senhorio do Cristo, o Cristo vivo Ressuscitado de que tanto se fala.

De acordo com Otavio F. Antunes, a estética crista, por muito tempo, amparou-se no
Crucificado, expresso com naturalismo tal que suscitava mais pena do fiel que confianca
no poder e na misericordia de Deus. Com a proposta conciliar de volta as fontes, o Cristo
€ representado como, nos primeiros séculos, o Pantocrator, poderoso e misericordioso."”

A EVOLUCAO DO PANTOCRATOR E SUA DESCARACTERIZACAO NO
RENASCIMENTO

O Pantocrator manifesta a sacralidade do Primeiro Milénio, quando se destaca a fi-

gura do Pantocrator sacerdote e Rei com veste real, estola e coroa, mas igualmente a do

15 “A cruz triunfal esta presente em uma série de imagens de incomparavel beleza em Ravena, no Mausoléo de Gala Placidia e em
Santo Apolinario em Classe. Exprimem Ressurrei¢éo.” Claudio PASTRO, A arte no Cristianismo, p. 212.

16 Ver itens 8 e 9 deste artigo.

17 Otéavio F. ANTUNES, A beleza como experiéncia de Deus, p. 50.
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crucificado, como vitima. Nos séculos Ill e IV, também encontra-se, nas catacumbas, o
famoso “Cristo blasfemo”, com corpo de homem e cabeca de burro.'®

Na passagem do século V para o VI, na época de Sao Bento e Sdo Jo&o Crisdéstomo,
e durante aproximadamente os cinco séculos seguintes, Cristo aparece pela primeira vez na
cruz, ndo como o conhecemos hoje, mas como Rei, lado a lado com o Pantocrator. O século
XIX, reflexo dos movimentos religiosos e liturgicos que aconteceram nos mosteiros, retomou
a figura do Pantocrator na Europa.

A descaracterizacao do Pantocrator no Renascimento € complexa. Ocorre que, apds
o Cisma, da separacao de 1054, a Igreja Catdlica caminha para o devocionismo, ao contra-
rio da Igreja Oriental, que permanece na grande Tradicao. No Ocidente, por trés ou quatro
séculos apos 1054, desenvolve-se o devocionismo popular'®. E quando surgem objetos e
manifesta¢des populares como o terco, a Via Sacra, etc. Sao Bernardo, Sdo Domingos, Séao
Francisco e outros santos sédo admirados e cultuados porque a Igreja oficial ndo vive mais
a sacralidade, enquanto a Igreja Oriental ndo se afasta dela. A importancia disso € muito
grande, pois, durante os cerca de cinco séculos que precedem o Renascimento, a Igreja
Romana prepara uma realidade que vai se afastando da Tradicao.

No Ocidente, apesar de a arte roméanica e pré-gotica seguirem um padréao sacro,
houve, no século XVI, uma crescente busca do artista por representacdes naturalistas e
antropocéntricas de temas religiosos. A arte sacra ocidental foi caindo no subjetivismo da
livre expressao artistica, ao mesmo tempo secularizante.

l O PANTOCRATOR E A DUPLA NATUREZA DE JESUS

O século XIX traz o desenvolvimento da ciéncia, da arqueologia, da etnologia, das des-
cobertas. Foi um periodo de ricas mudancas. Nesse momento histérico, em consequéncia do
ecumenismo, ressurge a sabedoria dos padres do Oriente (séculos IV a Xl), protagonistas do
dogma da divindade de Jesus. Esta questéo, da divindade de Cristo, comecgou a ser tratada
no Concilio de Niceia, no século IV. E quando o Pantocrator retorna para afirmar o dogma

das duas naturezas de Cristo: Deus e Homem, numa época em que durante os quatro ou

18 Cristo blasfemo: caricatura paga do século Il sobre um muro do Monte Palatino, conservada no Museu Kircher, em Roma. Represen-
ta Cristo sob a forma de um burro. Ao seu lado aparece uma pequena figura de homem, acompanhada de uma inscri¢cdo grega que
significa: “Alexamenos adora seu Deus”. Cf. Armindo TREVISAN, O rosto de Cristo: a formagao do imaginério e da arte cristé, p. 34.

19 “O devocionismo néo se tratava de uma nova doutrina; o que importava para ela eram sinceridade e modéstia, simplicidade e acéo
e, acima de tudo, um ardor constante no que se relacionava com Deus e seu Filho, Jesus Cristo. Ela incorporou-se em fraternidades
religiosas como os Irmaos da Vida Comum (da qual Nicolau de Cusa fez parte) e teve bastante impacto nas ordens agostinianas dos
Paises Baixos — fato comprovado, por exemplo, nas idéias de uma “filosofia de Cristo” promulgadas por Erasmo de Rotterdam; além
disso, sua intengdo de pureza atraia pessoas sem a sofisticacao intelectual dos humanistas, provocando uma consideravel repercus-
sdo nas camadas inferiores da populacéo europeia” (Cf. Johan HUIZINGA. Erasmus and the age of reformation, pags. 3-4).
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cinco primeiros séculos ainda se discutiam heresias contra essa afirmacao; alguns diziam
que Jesus Cristo era s6 homem, enquanto outros afirmavam que era s6 Deus.

Cristo é 0 Senhor da Historia, mas néo so. E ainda o Senhor do tempo, é o Pantocrator
e o Cronocrator. O Pantocrator revela que Jesus Cristo ndo € um simples Jesus na Histéria.
Jesus Cristo € “UM” que continua a existir, como afirma-se no Evangelho de Jo&o: “Tudo foi
feito por meio d’Ele e sem Ele nada foi feito” (Jo 1,3).

A arte barroca no Brasil

O Barroco foi um movimento religioso que surgiu contra o naturalismo e racionalismo
exacerbados do Renascimento, pds Contrarreforma; é arte religiosa e nao arte sacra. Claudio
Pastro, em sua obra artistica e em seus livros, explicita os movimentos, os pintores e 0s
religiosos que o influenciaram em sua vida e trabalho, ndo havendo quaisquer tracos da
arte barroca. Esse é um dos motivos que causa estranhamento na avaliag&o critica de sua
obra, pois sua producéo artistica foge completamente aos modelos do Barroco e Rococo,
mais comuns nas tradicionais igrejas do Brasil colonial.

Como artista sacro, ele ndo se identifica com a arte do Renascimento nem com a arte
pds-tridentina, mas vé no Pantocrator a Trindade. E a representacéo da Trindade esta no
Filho, o Verbo Encarnado.

Os artistas latinos, ao darem énfase a morte do Filho de Deus, propuseram uma me-
diacéo sobre sua Encarnacgao; eles destacam o momento mais doloroso, mais desesperado
da vida humana; fixam sua imagem na Paixao®. Como exemplo disso, temos a arte bar-
roca do Brasil col6nia que exerce ainda hoje um grande fascinio nos fiéis e no publico em
geral e revela, por outro lado, a grande dificuldade de se encontrar uma linguagem artistica
contemporanea que traduza adequadamente os conteudos da reforma litargica do Concilio
Vaticano 117", como veremos no item 8 deste artigo.

B AINFLUENCIA DA ARTE BIZANTINA NA OBRA DE CLAUDIO PASTRO

Todavia, antes de lidarmos com as mudancgas provocadas pelo Concilio Vaticano I,
temos de observar como foi marcante, na biografia de Claudio Pastro, o fato de que, de
1981 a 1987, ele frequentou, no bairro do Ipiranga, a Igreja Russa da Anunciag¢ao do rito
eslavo, catélica ortodoxa, dirigida por Joan Stoisser, padre jesuita austriaco. Essa igreja

20 Wilma DE TOMMASO, O Cristo Pantocrator, p. 106.
21 Cf. Gabriel FRADE, A arte sacra e a liturgia. Disponivel em https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/14388. Acessa-
do em 29 de setembro de 2021.
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ainda existe, e € rica em icones. Foi um periodo importante para Pastro, no que diz respeito
a sua espiritualidade, e também no seu contato com a arte bizantina.

Embora a arte romanica e a arte bizantina tenham a mesma raiz (as representacoes
em torno do cristianismo), 0 romanico € extremamente simples, enquanto o bizantino apre-
senta um refinamento no pensamento e na teologia, que passa para a pintura, refinamento
inexistente no roméanico. Mesmo considerando que a doutrina catolica tenha sua formacéo
nos Padres do deserto, os grandes monges do Primeiro Milénio e os Santos Doutores da
Igreja, a arte bizantina data do Império de Constantino, quando comeg¢aram as primeiras
basilicas cristas, no século IV, enquanto a arte romanica se desenvolveu séculos depois
nos mosteiros da Europa. Assim, o artista bizantino era um artista do Imperador e o artista
romanico era o monge que, muitas vezes, nao tinha qualquer formacao.

Os imigrantes russos no Brasil ndo foram muito numerosos, nem o rito da Igreja
Ortodoxa é conhecido pelos brasileiros em geral. O Padre Stoisser, falecido em 2004, veio
para o Brasil acompanhando uma col6nia eslava, imigrantes que fugiam da Russia e que
hoje moram nos bairros de Vila Diva. Entre as duas Guerras, muitos jesuitas faziam isso.
Stoisser era considerado um homem especial. Foi confessor de Pastro durante aqueles anos.
ApOs sua morte, os jesuitas fizeram um levantamento do que ele possuia. Havia icones em
grande quantidade e de todo tipo. Encontraram ainda varios Evangeliarios da lingua siriaca
e russa. Muita coisa foi descartada e, dizem, houve quem recolhesse alguma coisa do lixo
para guardar como recorda¢ao de um homem santo, igual a uma reliquia.

Acompanhar a Igreja Oriental, nos anos 1980, na convivéncia com padre Stoisser e
a influéncia da arte bizantina, que ha anos ele recebia indiretamente gracas ao Concilio
Ecuménico Vaticano Il, levaram o artista a admirar ainda mais essa arte que se fundamenta no
Mistério atualizado, o que, para Pastro, até hoje a Igreja Latina tem dificuldades de entender.

Claudio Pastro ndo vé em seus trabalhos nenhuma ligacdo com qualquer outro ico-
ndgrafo, a ndo ser na relagao genérica do prototipo como o Pantocrator. Artista sacro €,
segundo ele, aquele que serve ao Mistério, e seu sentimento deve ser semelhante ao ex-
presso por Jodo Batista acerca de Jesus: “E necessario que ele cresca e eu diminua” (Jo
3,30). O iconbgrafo, segundo a Tradicao, € aquele que escreve o icone, o artista que se
dispbe a preparar o espaco liturgico e deve ser, antes de tudo, um asceta. Claudio Pastro
insiste que assim como a arte ndo se separa do sagrado, o artista ndo se separa de Deus
e deve estar sempre em oragao. Entretanto, ndo se prende a todos os canones estabeleci-
dos pelos bizantinos por considerar uma paralisacdo na maneira de representar, pois sua
inspiracdo é, na realizagéo do Pantocrator, o bizantino e o roméanico, mas enquanto artista
contemporaneo, sob esse aspecto, ndo se considera um iconografo, pois, para ele, o Espirito
Santo é o iconégrafo, e ele, o pincel.
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Claudio Pastro ndo se sente influenciado por Andrei Roublev??, o maior pintor russo
de icones, preferindo o estilo de Te6fanes, o Grego??, mestre de Roublev, a quem cha-
ma de “magnifico”.

Os icones foram recuperados pela Igreja Catolica s6 ap6s o Concilio Vaticano Il. Na vi-
séo de Claudio Pastro, com o Concilio, a Igreja nada tinha a oferecer em termos de arte e
foi pedir socorro a Igreja Oriental, onde a arte tem fundamento. La, o Cristo Pantocrator é o
icone de maior significado. Ainda segundo ele, “se isso n&o acontecesse, talvez hoje sequer
soubéssemos o que é um icone, o Mistério, o Sagrado. O sentimento do sagrado apaga o eu,
pois quem tudo determina é a divindade — Criador-Redentor. O devocionismo, ao contrario,
da liberdade ao artista e a sua época, mas se distancia do essencial’?.

A descaracterizacao do icone na Russia, nos séculos XVII, XVIII e XIX, ocorreu por
uma influéncia muito grande do Barroco. A proximidade da Europa, os costumes, a riqueza,
o poder europeu do século XVII, a influéncia de Catarina Il, a Grande, de 1729 a 1796, tudo
contribuiu para isso. Também os franceses disseminaram o lluminismo por la. Mas essa
descaracterizacdo ndo aconteceu com 0s povos gregos, cretenses e na Asia Menor, que
permaneceram fiéis ao icone. O Cristo Pantocrator € um dos mais presentes e de maior
significado na iconografia oriental.®

Com respeito ao Pantocrator, Claudio Pastro foi influenciado nao sé pela arte tradi-
cional bizantina como também pelas varias representacées modernas feitas na Alemanha
dos séculos XIX e XX, antes do Concilio Vaticano Il, e mesmo ap6s o Concilio. Pastro diz
gue ainda nao conseguiu realizar nada tdo moderno quanto os aleméaes, pois se sente um
pouco preso ao bizantino.

O artista também sempre olhou com admiragcao a arte dos primitivos cristaos, com
seus tracos infantis e puros, bem como a dignidade hieratica nobre do icone bizantino,
em que os santos se revestem de beleza divina e, a0 mesmo tempo, da beleza palaciana
do Império, apresentados com vestes romanas. Na pintura bizantina, os ap6stolos Pedro,
Paulo e outros sao mostrados dessa forma, o que n&o corresponde a realidade. No entanto,

22 Andrei Roublev, monge e pintor russo. Nasceu entre 1360-1370 e morreu entre 1427-1430. Pouco se sabe de sua vida, exceto que
ele foi um monge no Troitsky-Sergieva. Arquiteto dos maiores icones, o trabalho que se sabe com certeza que é seu, € o famoso ico-
ne da Santissima Trindade no Antigo Testamento (1411), o que representa um grupo de Abrado com trés anjos em duas dimensoes.
Colaborou especialmente nas obras com o grande pintor Te6fanes, o estilo greco-bizantino, que pode ter sido seu professor. Seu
estilo é caracterizado pelo uso de cores profundas e puras, as linhas de fluido, e uma expressao de sentido delicado espiritualidade
intensa. http://epdlp.com/pintor.php?id=6836. Acessado em 15 de setembro de 2012.

23 Teofanes, o Grego (1340-1405), foi pintor de afrescos, icones e miniaturas, tendo trabalhado em Bizancio e na Russia antiga.
Produziu um ciclo de afrescos, em 1378, na Igreja da Transfiguracdo de Novgorod, que reflete a verséo pessoal de estilo bizantino
“Teofanes”. Teve grande influéncia sobre as escolas de pintura de Moscou e de Novgorod, no século XV, especialmente em Roublev.
Teofanes é o pseudénimo adotado por conta de um tratado sobre os procedimentos e técnicas de arte medieval intitulado De Diversis
Artibus. Foi artes@o e seu principal interesse era o trabalho em metal. Cf. Wilma DE TOMMASO, O Cristo Pantocrator, p. 247.

24 Entrevista em 07 de junho de 2011 e 11 de junho de 2011.

25 Entrevista em 11 de julho de 2011.
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impressionam como as imagens romanas: bonitas, hieraticas, com a solenidade propria da
santidade, da perfeicéao.

H O CONCILIO VATICANO Il, 0 ECUMENISMO E A QUESTAO AD FONTES

Bem jovem, passando da adolescéncia para a juventude, Claudio Pastro acompa-
nhou de perto a experiéncia transformadora do Concilio Vaticano I, com o foco na ques-
tao Ad Fontes?®®, o surgimento da Teologia da Libertacéo e toda a problemética das déca-
das de 1960 e 1970.

O Concilio Vaticano I, pelo fato de ser ecuménico, busca necessariamente a volta
do Senhorio de Cristo. A Igreja Oriental sempre celebra o Senhor como a “Gléria” de Deus
entre nos, enquanto que no periodo da Reforma e Contrarreforma, tanto catélicos como
protestantes s6 assumem o aspecto humano do Cristo, que é o do Servo sofredor.

Claudio Pastro ficou bastante impressionado com o Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-
1965) e a questao Ad fontes, “a volta as fontes”, que foi seu foco central. Também com a
viséo social horizontal dos anos 60, 70 e até depois, quando se desenvolveu a Teologia da
Libertacéo e, em paralelo, uma seculariza¢do. Ele viveu o processo todo, esteve dentro dele
e de toda a problematica da época. Sobre o Concilio Vaticano Il, grande divisor de aguas
na liturgia e na arte, ele diz: “eu era jovem e pude sentir a grande diferenca entre o antes e
o depois”. Para ele, “a constituicdo do Concilio Vaticano Il sobre a liturgia, a Sacrosanctum
Concilium, em seu numero 34, fala-nos de uma nobre simplicidade: o estilo da liturgia (en-
tendidos ai todos os elementos que a compdem, entre eles a iconografia) deve ser simples

e austero, como aquele de Jesus™.

H CLAUDIO PASTRO: UM ARTISTA POS-CONCILIO

Nas declarag¢des conciliares referentes a arte, os depoimentos feitos por Pastro e sua
autodenominagédo como artista “pds-conciliar” de arte sacra ficam transparentes. Podem-se
distinguir alguns aspectos referentes a arte no Concilio presentes na obra do artista tais como
a volta as fontes, a nobreza da arte, o lugar que ocupa na fé crista, a arte como ministério,
o0 servico a liturgia, a relacéo entre a liberdade da arte e a inculturacéo.

26 Ad Fontes é uma expressdo empregada em 1919 pelo grande abade Dom Herwegen da Abadia de Marialaach, Alemanha, em uma
famosa homilia que preconizava o Concilio Ecuménico Vaticano .

27 Claudio Pastro; André Tavares, Iconografia como expresséo da fé, in: Ceci Baptista MARIANI; Maria Angela VILHENA, Teologia e
arte: expressoes de transcendéncia, caminhos da renovacéo, p. 45.
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A “volta as fontes” estava entre as inten¢des subjacentes que caracterizaram o Concilio,
com o intento de redescobrir as riquezas espirituais, doutrinarias e litirgicas dos primeiros
tempos da Igreja. Anterior ao Concilio, no Movimento Liturgico ja se clamava por uma litur-
gia renovada que atendesse aos novos tempos. Pastro exorta o Ad Fontes como a volta do
Senhorio de Cristo, a qual interpreta como a intencao fundamental do Vaticano Il

A arte havia se tornado cada vez mais académica, mais secular, arte com temas religio-
s0s, mas nao arte sacra. A proposta ad fontes vai permitir resgatar a arte do subjetivismo da
livre expressao artistica e dirigir a acao liturgica ao Senhor Ressuscitado. Como diz Pastro,
“a arte como expressao do belo, da presenca, da gloria de Deus em nosso meio, ndo poderia
ser a mesma dos ultimos séculos”?.

O modelo do Pantocrator, poderoso e misericordioso, tem permissao para voltar a ser
representado em sua experiéncia original, como é na obra de Pastro. Importante lembrar
qgue seu modelo é o bizantino, como ja dissemos, cujo rosto revela a Santa Face, protétipo
gue remonta, segundo a Tradi¢ao, a origem do cristianismo e diverge significativamente do
Servo sofredor retratado a partir dos séculos Xlll, XIV que comecgava e se impor sobre a
imagem do Cristo Rei, na Europa.

A arte no Concilio é apresentada como nobre, uma realidade dada por Deus que mere-
ce admiracéo: “(122) Entre as mais nobres atividades do espirito humano [...] Elas tendem,
por natureza, a exprimir de algum modo, nas obras saidas das méaos do homem, a infinita
beleza de Deus [...]". Ou seja, a arte € digna de contribuir para a realizacao da liturgia. O que
torna a arte sacra, em outros termos, € a sua capacidade de se colocar a servigo do culto.
Trata-se de uma sacralidade do tipo cultual e nao de uma sacralidade natural.

B CONCLUSAO: A PRESENGCA DO MISTERIO

Assim, a influéncia da arte bizantina na obra de Claudio Pastro, ao se basear na ima-
gem do Pantocrator, especialmente no Brasil, terra onde a arte barroca quase determinou
nossa sensibilidade, restaura a beleza do icone que tem como funcéo primeira nos levar ao
Mistério, nos levar ao Cristo. E o Mistério ndo pode ser reproduzido artificialmente porque,
em cada sacramento, naquele momento, “esta acontecendo”. E como o Espirito Santo que
em determinado momento se faz presente para uma pessoa, ou um grupo de pessoas. Nao
ha como explicar o que ocorreu ali. E como a liturgia: algo que acontece naquela hora e ndo
h& como falar dela naquele instante. Sé os iniciados entendem. O Mistério n&o é produto do
ser humano. E ele que age sobre o humano. Ao tomar consciéncia do sinal, o individuo é

28 Claudio PASTRO, Guia do espago sagrado, p. 13.
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possuido por ele e torna-se sénior, Senhor. Nao senex, que significa velho. Chamamos uma

pessoa de senhor, senhora, porque, no fato cristdo, pelo Batismo, todos somos a imagem do

Senhor, Dominus, no sentido de que estamos possuidos por Ele. A beleza do Pantocrator,

pode suscitar no fiel que o contempla a consciéncia do poder e da misericordia do Deus Pai

Criador e do Filho Redentor.

10.

11.

12.

13.
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RESUMO

A poética de Gilka Machado é transgressora a medida que nao se adequa as expectativas
sociais de sua época referentes ao que uma mulher poderia dizer/escrever. Nos versos
dessa autora vemos ser constante a tematica do desejo, o que Ihe causou a rudez da
critica, por romper com os pudores que condenavam que a mulher expressasse desejar,
restando-lhe o lugar de esperar ser desejada pelo homem. Neste artigo buscamos ler os
poemas de Gilka Machado relacionando-os com os mitos de transgressao. Verificamos,
curiosamente, que quando nesses mitos € um homem que transgride a sua acao € vista
como positiva e heroica, ainda que sofra sancoes, ja a transgressao feminina € sempre

malvista. Propomos entéo que se leia a transgresséo feminina de forma positiva.

Palavras-chave: Poesia Feminina, Erotismo, Transgressao, Gilka Machado.
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B PRIMEIRAS PALAVRAS

Tomamos o termo “poética da transgressao” de Viviana Gelado (2006) que o usou
para se referir as vanguardas literarias dos anos 20 do século passado na América Latina.
Aprendemos com Bataille (1980, p. 13) que o erotismo transforma o que é meramente sexual
(e portanto, meramente animal) em “uma busca psicoldgica” (portanto, humana), em que se
questiona o ser (BATAILLE, 1980, p. 27). Assim, o0 erotismo € um aspecto da vida interior
sempre vivido como transgresséo (BATAILLE, 1980, p. 27-35; p. 56-62). A poesia de Gilka
Machado é eminentemente erdtica e, por conseguinte, eminentemente, transgressora.

Tendo estreado ruidosamente em 1915, aos seus vinte e dois anos, com o livro Cristais
Partidos, Gilka Machado chocou o publico com sua lira amoroso-erética. Na época em que
publica seu primeiro livro, duas mulheres ja tinham alcangado destaque no mundo das letras
brasileiras: Francisca Julia (1871-1920) e Julia Lopes de Almeida (1862-1934), ambas nao
revelam, entretanto, como Gilka Machado o fez, um Eu feminino que se declara e se revela
intimamente. A poesia gilkiana mostra-se, entdo, mais do que erbtica, um “pioneirismo na
abertura de espacos contra o paradigma masculino dominante” (SOARES, 1999, p. 93).

Em 1933, foi eleita “a maior poetisa do Brasil”, por concurso da revista O Malho. A mar-
ginalizacdo em que caiu sua obra se deve a atuac¢ao da critica que a considerou uma “matrona
imoral” (MACHADO, 1978, p. IX). Muitas das controvérsias envolvendo seu home surgiram
nao baseadas no contetdo de seus versos, mas por terem confundido o eu-lirico neles ex-
presso com a vivéncia da autora, quando, na verdade, “a autora de Mulher Nua praticava a
sinceridade fingida ou o fingimento sincero” (MOISES, 1984, p. 257).

Sobre Mulheres e Serpentes

Sobre “O enigma” freudiano, “Ser mulher” e “sobre o qual os homens sempre medita-
ram”, Lacan escreve: “Nao é vao observar que o desvendamento do significante mais oculto,
gue era o dos mistérios, era reservado as mulheres” (LACAN apud AULAGNIER-SPAIRANI,
1990, p. 69). A questao é que a mulher tém sido um ser sempre dito pelos homens, o que
nos leva a pensar que as imagens criadas da mulher dizem pouco da realidade e que, as-
sim, a simples autoria feminina ja seria uma forma de resisténcia a dominagao masculina:
“a feminidade é, antes de mais nada, uma invencao dos homens e, se ndo chegarei a dizer
como Freud que para as mulheres ‘a questao ndo se coloca, pois sdo elas proprias o enigma
do qual falamos” (AULAGNIER-SPAIRANI, 1990, p. 69).

Mas, se era permitido a mulher escrever e publicar, ndo significava que elas poderiam
se colocar na posicao de desejante sem sofrer sangdes sociais. A poesia feminina nos fins
do século XIX era vista como o “sorriso da sociedade”, representando conforme um critico
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da época, “eterna mesmice” (COELHO, 2001). Michelle Perrot em sua obra Minha Histéria
das Mulheres nos afirma que:

Entao as mulheres tém uma alma. Mas teriam espirito, isto é, a capacidade
da raz&o? Sim, diz Poulain de la Barre, um dos primeiros a afirmar, no século
XVII, a igualdade dos sexos, na esteira de seu mestre Descartes, para quem
“0 espirito ndo tem sexo”. (...) Mas as mulheres sé@o suscetiveis de criar?
N&o, diz-se frequente e continuamente. Os gregos fazem do pneuma, o sopro
criador, propriedade exclusiva dos homens. (...) [Assim, durante muito tempo]
Recusam-se as mulheres as qualidades de abstracéo (as ciéncias matema-
ticas lhes seriam particularmente inacessiveis), de invencéo e de sintese.
Reconhecem para elas outras qualidades: intuicéo, sensibilidade, paciéncia.
(...) Escrever, pensar, pintar, esculpir, compor musica... nada disso existe para
essas imitadoras. (...) Escrever, para as mulheres, ndo foi uma coisa facil. Sua
escritura ficava restrita ao dominio privado, a correspondéncia familiar ou a
contabilidade da pequena empresa (PERROT, 2008, p. 96-97).

Se escrever era dificil, devemos considerar que “Outras fronteiras sdo ainda mais
resistentes: as ciéncias, principalmente a matematica, cuja abstracéo foi, por muito tempo,
considerada um redibitorio ao exercicio das mulheres. E a nata do pensamento: a filosofia”
(PERROT, 2008, p. 100). De modo que, conquistar a fronteira da literatura deve ser consi-
derado como um passo importante para que outras fronteiras fossem conquistadas. “Assim,
o papel das mulheres na criacéo artistica, ontem e hoje, precisa ser reavaliado” (PERROT,
2008, p. 106). A grande transgresséao de Gilka Machado se caracteriza pela ousadia da mu-
lher em suas poesias atrever-se a falar aos homens o que deveria esperar que os homens
falassem a ela, ou seja, o lugar da mulher € o lugar da espera. Tendo ficado vilva cedo, a
motivacao erotica de Gilka Machado talvez seja a auséncia e ndo a presenca, lembremos

pois que a auséncia usualmente faz parte do discurso feminino:

Historicamente, o discurso de auséncia é sustentado pela Mulher: a mulher é
sedentéria, o Homem é cacador, viajante; a Mulher é fiel (ela espera), 0 homem
é conquistador (navega e aborda). E a mulher que da forma & auséncia: ela
tece e ela canta (...) De onde resulta que todo homem que fala a auséncia do
outro, feminino se declara: este homem que espera e sofre esta milagrosa-
mente feminizado (BARTHES, 2000, p. 53).

O que é ser mulher? Conforme Chaui, “A mulher, ambiguamente, é vista essencial-
mente como corpo (virgem, méae, esposa, prostituta) ou como “fémea” — isto €, como um
ser que permanece determinado pela Natureza — e, ao mesmo tempo, como um “bem” —
isto €, como coisa natural” (apud DURIGAN, 1986, p. 16). Assim, a obra de Gilka Machado
representa uma “corajosa transgressao das expectativas sociais com respeito a mulher”
(MOISES, 1984, p. 255), ao ousar romper com a mesmice em que se encontrava a litera-
tura produzida pelas mulheres, tida como “sorriso da sociedade” e sempre como de leitura
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amena: “E contra o panorama dessa ‘mesmice’ (...) que vao se fazer ouvir as primeiras vo-
zes transgressoras, as que expressam um eu que se busca dono de sua propria verdade”
(COELHO, 2001). A voz de Gilka é transgressora a medida que se diz por si mesma e a si

mesma, vejamos 0 poema seguinte:

Ser mulher, vir a luz trazendo a alma talhada
Para os gozos da vida: a liberdade e o amor;
Tentar da gléria a etérea e altivola escalada,
Na eterna aspiragdo de um sonho superior...

Ser mulher, desejar outra alma pura e alada

Para poder, com ela, o infinito transpor;

Sentir a vida triste, insipida, isolada,

Buscar um companheiro e encontrar um Senhor...

Ser mulher, calcular todo infinito curto
Para a larga expanséo do desejado surto,
No Ascenso espiritual aos perfeitos ideais...

Ser mulher, e oh! Atroz, tantalica tristeza!
Ficar na vida qual uma aguia inerte, presa
Nos pesados grilhdées dos preceitos sociais!
(MACHADO, 1978, p. 56).

Assim, Gilka Machado se mostra consciente da sua situacéao de género. Todo poema
se constroi na base da antitese entre o desejo e a for¢a da lei que interdita a sua execu-
cao. O uso das reticéncias frequente nas estrofes parece indicar, todavia, que mesmo so-
frendo a repressao o desejo permanece. O que Gilka Machado parece querer nos mostrar €
que além da represséo do super-ego e da repressao externa imposta pelas varias instituicoes
sociais, a mulher sofre a carga repressiva de que as leis sempre foram feitas pelos homens
(SOARES, 1999. p. 97). Sua critica a condicao social da mulher aparece em imagens for-
tes, como a referéncia que ela faz a um mito de transgresséo, o mito grego de Tantalo que
“castigado por roubar os manjares dos deuses e entrega-los aos homens, ndo podia mais
beber agua nem comer frutos, ja que os rios se retraiam e as arvores encolhiam os galhos,
a sua aproximacao” (HOUAISS, 2001) e a imagem da aguia presa por grilhdes enormes.

No poema Volipia outro mito de transgress&o é evocado, o mito do Eden’ (ou de Eva)::

Tenho-te, do meu sangue alongada nos veios,
a tua sensacao me alheio a todo o ambiente;
0S meus versos estdo completamente cheios d
o teu veneno forte, invencivel e fluente.

1 Ou da Queda, ou de Eva. Esse mito & narrado em Génesis 2 — 4. A palavra Eden significa “delicias”. Outras religides tém também
mitos de um paraiso perdido, ideia que segundo Karen Armstrong (2005) acompanha a humanidade desde o periodo paleolitico.
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Por te trazer em mim, adquiri-os, tomei-os,

o teu modo sutil, o teu gesto indolente.

Por te trazer em mim moldei-me aos teus coleios,
minha intima, nervosa e rubida serpente.

Teu veneno letal torna-me os olhos bacos,
e a alma pura que trago e que te repudia,
inutilmente anseia esquivar-se aos teus lacos.

Teu veneno letal torna-me o corpo langue,
numa circulago longa, lenta, macia,

a subir e a descer, no curso do meu sangue.
(MACHADO, 1978, p. 71).

Nesse poema, vemos ser retomada a figura biblica da serpente vista sempre como
tentadora. Nao podemos nos esquecer também que é a serpente um simbolo eminente-
mente falico. A volUpia ai € recriada pela sensag¢ao do veneno percorrendo todo o corpo,
essa sensacao parece reforcada pelo recurso das anéaforas, a aliteragdo do “I” e a repeticéo
constante de vogais nasais contribui para a sensag¢ao de amolecimento e languidez. Porém,
a alma pura repudia essa volUpia, consciente, ao contrario de Eva? no mito biblico, da letali-
dade que a tentagcao oferece, porém mesmo assim a alma cede a tentacéo, arrisca-se, sem
poder ou sem querer resistir-lhe para o desgosto da critica da época.

Vemos, o eu-lirico (feminino) se unir a serpente (simbolo do masculino) e desse adquirir
algo: “Por te trazer em mim, adquiri-os, tomei-0s,/ o teu modo sutil, o teu gesto indolente”.
Uma das formas que Freud viu da mulher resolver seu Complexo de Castracao foi o dela
se unir ao homem para assim possuir 0 seu falo. Parece ser isso que é apontado nesse
texto. Porém, em Gilka Machado o sujeito feminino aparece sempre como desejante e o
homem normalmente como seu objeto. No poema Ser Mulher, contudo, o verso “Buscar um
companheiro e encontrar um Senhor”, parece ja fazer eco ao mito edénico, quando Deus
dirigindo-se a mulher fala: “teu desejo sera para o teu marido e ele te dominara”. Essa fala,
tdo amplamente tomada para justificar a dominagcdo masculina, seria o castigo da trans-
gresséo feminina, no entanto, atentemos para ambiguidade dela: por quem a mulher sera
dominada? Por seu marido? Ou pelo desejo que ela sente? Em um verso de Gilka Machado
lemos “Cedo casei. Fui pelo sexo vencida™ (MACHADO, 1978, p. 274), assim a mulher vive

2 Vide 1 Timoteo 2,14: “E Adao néo foi enganado; mas a mulher é que foi enganada e caiu em transgresséo.” Milton imagina, em seu
Paradise Lost, que Adao comeu o fruto proibido por ndo suportar a ideia de ser separado de Eva, sobre quem j& caia a condenagéo
de ser expulsa do paraiso. Um ponto interessante é que Deus néo dissera a Eva, mas a Adao, que ndo lhe era permitido comer do
fruto.

3 “NaNova Alianga, o dever conjugal parece mera concessao a sensualidade, ‘pois € melhor casar do que arder’ (1 Corintios 7,9). Esse
desinteresse pela sexualidade e pela procriacdo pode estar relacionado com o ambiente apocaliptico da época: muitos, certos de
que o fim dos tempos se aproximava e a volta do Messias era iminente, ndo se preocupavam com o futuro de suas familias e de seu
povo” (VALLET, 2002, p. 69).
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o paradoxo de que viver o desejo n&o é goza-lo, mas ser vencida por ele, 0 que constituiria
uma “gloriosa ruina”.

Mas evoquemos outro mito de transgresséo, o de Pandora que movida por sua curiosi-
dade abre a caixa que Ihe foi dada espalhando males por sobre a Terra, e ainda lembremos
o mito de Prometeu, que rouba o fogo dos deuses para da-lo aos homens e como castigo €
amarrado e uma ave lhe come todo dia o figado, que apds regenerar-se a noite, é comido
novamente no dia seguinte. Assim, temos mitos de transgresséo onde as personagens sao
tanto homens como mulheres, no entanto, enquanto os homens séao heroicizados pelas
suas acoes, embora sofram sancdes da parte dos deuses, as mulheres sao vistas sempre
de forma negativa. Parece que isso demonstra o pensamento de que transgredir é proprio
dos homens que sao movidos pelo impeto e pelos ideais de coragem e virilidade, mas a
transgressao nao pode ser aceita quando vinda da parte das mulheres, pois a elas cabe
ser submissas (Efésios 5,22). Cientes disso, ndo deveriamos ler os mitos de transgressao
femininos de uma forma positiva? Esse € um desafio:

A narrativa mitol6gica contada a partir do seu final nos diz: Adéao e Eva, fora
do Jardim, fizeram sexo e desta relagédo de amor nasceu o seu primeiro filho.
Este primeiro orgasmo da vida humana mitologica so foi possivel porque Adéao
e Eva transgrediram a ordem de Javé e foram expulsos do Jardim. O decreto
de expulséo de Javé ocorreu porque Eva e Adao tiveram, dentro do Jardim,
desejo sexual um pelo outro. Este desejo nasceu em razao de terem comido
do fruto da arvore do bem e do mal, que Ihes era proibido e lhes foi ofertado
por um Deus concorrente, em forma falica de Serpente, o qual despertou ne-
les o desejo da sexualidade. Antes do desejo, a vida de Adao e Eva era sem
graca, eles ndo tinham identidade, ficavam nus um diante do outro e nada
sentiam. Esta castragcéo era promovida pela l6gica da ordem e da obediéncia
cega imposta por Javé dentro do Jardim. Ficar no Jardim significaria morrer. A
vida em plenitude estava fora dele. E possivel perceber nesta narrativa que ha
uma grande alternativa religiosa que mora fora do Jardim e ndo dentro dele.
Esta alternativa proposta pelo Deus Serpente, alimentada pelo sentimento do
desejo, fez romper ndo s6é com a ordem imposta pela tirania do Deus Javé,
mas também Ihes permitiu desfrutar da sexualidade e, mais ainda, lhes abriu
o portal para um novo mundo, muito mais amplo do que a morada restrita e
restritiva do Jardim. (VERGARA, 2011, p. 351).

Claro que ler ou sugerir ler de outra forma um mito de transgressao € também uma
transgresséo, dessa vez contra a ortodoxia, esta consiste na interpretacéo oficializada por
uma tradicdo, que se esforca por fazé-la parecer a mais natural e a Unica possivel. A ortodoxia
€ reducionista, porque contraria o principio de que o texto € polissémico. Ela se estabelece
nao por ser a interpretacao mais coerente, mas pelo “poder dizer” que tém os que a sus-
tentam: os que nao concordaram foram mortos, assim que nasceu a sa doutrina. Mas pode
ser sa uma doutrina que nao promova uma vida s&? Baseado na transgresséo de Eva, ou
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na narrativa dela ter sido criada a partir da costela de Adao*, tem-se justificado a dominacao
masculina e “os pesados grilhdes dos preceitos sociais” impostos a mulher dos quais Gilka
fala: “as grandes religides monoteistas fizeram da diferenca dos sexos e da desigualdade
de valor entre eles um de seus fundamentos. A hierarquia do masculino e do feminino lhes
parece da ordem de uma Natureza criada por Deus” (PERROT, 2008, p. 83). No entanto, isso
nao seria considerar que a mulher seja menos imagem de Deus do que o homem? O que
significa que “macho e fémea os criou, a imagem de Deus os criou”? Isso nao significa que
toda humanidade, composta dos elementos feminino e masculino, compdem o retrato de
Deus? Ou devemos manter unicamente uma imagem masculina de Deus?

A transgressao de que falamos é o “pecado original”. Original ndo por ser o primeiro,
mas por ser a partir dele que se origina nossa existéncia como ela é: jad nascemos culpados
na doutrina crista, e uma das consequéncias do pecado original € a concupiscéncia que to-
dos carregamos, isto é, o pecado habita nossa vida fazendo-nos querer pecar®. Vista como
responsavel pelo pecado original é natural que a mulher se sinta como pecadora. E isso que
vemos neste soneto de Gilka Machado:

REFLEXOES (IV)
Eu sinto que nasci para o pecado,

se é pecado, na Terra, amar o Amor;
anseios me atravessam, lado a lado,
numa ternura que Nnao pPoSSO expor.

Filha de um louco amor desventurado,
trago nas veias lirico fervor,
e, se meus dias a abstinéncia hei dado,

amei como ninguém pode supor.

Fiz do siléncio meu constante brado,
€ ao que quero costumo sempre opor
0 que devo, no rumo que hei tracado.

Sera maior meu gozo ou minha dor,
ante a alegria de néo ter pecado

e a magoa da renuncia deste amor?!...
(MACHADO, 1978, p. 151).

4 Uma versdo do mito biblico da criagdo mostra homem e mulher sendo criados ao mesmo tempo (Génesis 1,27), noutra verséo (Gé-
nesis 2,21-22) a mulher teria sido criada a partir do homem “vinda de um osso sobressalente’, como lembra Bossuet para incita-las
a humildade, tendo a Igreja Catélica [e grande parte do mundo cristdo] adotado essa segunda visao” (PERROT, 2008, p. 84).

5 O apostolo Sao Paulo trata deste ponto na epistola aos Romanos 5 — 7.
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Neste soneto, ha a confissdao do pecado, mas o pecado no decorrer do texto se trans-
forma em virtude, a maior das virtudes: o0 amor. No entanto, embora se assuma a virtude e 0
pecado, ambos ndo estéo pacificados, o que se assume é o conflito e a angustia que causa,
ndo a sua resolucao. Cria-se um paradoxo entre erotismo e pudor: amor e pecado estdo em
conflito, mas n&o se abre mao de um em prol de outro, o que seria mutilar a personalidade

gue é composta pelos dois:

Reflexées VI

O meu santo pecado, 6 pecadora

virtude minha! 6 minha hesitagéo!

bem diferente esta existéncia fora,
ermo de ti tdo fragil coragéo!...

Se ora és sensualidade cantadora,
instinto vivo, alegre voli¢o,

logo és consciéncia calma, pensadora,
silenciosa tortura da razao.

Contudo, eu te bendigo, eu te bendigo,
6 dubio sentimento, que comigo
vives, minha agonia e meu prazer!

Quanto lourel minha existéncia junca,
por ti, pecado, que nao foste nunca,
por ti, virtude, que ainda sabes ser!
MACHADO, 1978, p. 152).

Como numa alternativa ao soneto Volupia, aqui é a virtude que se mantém vencedora,
embora o “pecado” que nunca concretizado pareca também sair vitorioso: justamente porque
nunca realizado que ele permanece sempre presente na alma e no pensamento.

Ja no poema Carne e Diabo, a poética da transgressao de Gilka Machado “afronta ou-
sadamente a costumeira exaltagao da virtude, considerando, paradoxalmente, que o diabo,
autor de todos os males, deve ser bendito por essa mesma razao, pois da ao homem e a
mulher motivos para fortalecerem suas virtudes a virtude so6 se fortalece com o exemplo do
vicio, parece dizer” (PY, 1978, p. XXVI). Assim, Gilka Machado faz o que propomos fazer
aqui: ler o mito de transgressao de uma forma positiva, ou seja, “tresler” o mito.

Acarne

€ 0 céu do Diabo

e o Diabo é a mais
terrivel e a mais possante
das criac¢des divinas

()

o velho anjo rebelado
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criacéo invejosa®

de seu préprio Criador
comecou a plagia-lo,

e, ansiando ineditismo,

deu ao corpo a volupia,

deu ao espirito a astucia,
num e noutro encerrando
todas as seducdes terrenas
e celestes.

(...)

e, olhos tediosos a passear
pelas distancias,

subito, estremeceu de pasmo,
divisando

a obra-prima de Deus,

a inspiragdo suprema,

na fresca e fragil

formosura de Eva.

E monologou

num sorriso:

Carne, a terra seras

onde minha semente
maligna

lancarei

para eterna vinganca;
florescerei nos teus olhos,
nos teus movimentos

e nas tuas quietudes

nas tuas frases

€ nos teus siléncios:

nessa paradisiaca beleza
hei de ter meu jardim

de corolas inférias

e o perfume de tua florescéncia
ha-de, por certo,

envenenar 0 mundo”.

(...)

Deus criou o céu,

a terra,

(...)

o Diabo engendrou

apenas o pecado,

com ele revolucionando

toda a epopéia divina.

O Diabo é para Deus

0 que € a luta para os herais,
0 que € a treva para a luz,

0 que é a morte para a vida.
O Diabo é o estimulo de Deus:
nao existisse 0 monstro encantador,

6 Vide Sabedoria 2,24: “Mas, pela inveja do diabo a morte entrou no mundo e a experimentaram os que sdo do seu partido”. Uma
tradicao diz que o Diabo teria tido inveja do homem, que Deus elegera como principe da criacdo, mas também se diz que a queda de
Lucifer se deu por sua ambicdo de querer ser igual a Deus (Isaias 14,12-15).
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e, ensimesmado,

em tudo e em todos se encontrando,
nunca evoluira Deus em sofrimento,
descendo a humanidade

em Jesus

em perdao.

Carne

bendiz o Diabo que te espia

do fundo de teu ser

e faz com que te vencas

a ti mesma

e faz com que a ti mesma ndo merecas.
Mulher bendiz o Diabo

que te embeleza a beleza:

por ti quantos subiram,

em quedas,

as alturas celestiais!

quantos, por teu abismo, os céus venceram,
pois a rubra semente da volupia,
floresce em gozo

e frutifica em magoa.

Bendito seja o Diabo

que investindo

contra o poder criador

soube excedé-lo,

pois, 0 pecado criando,

fez Deus maior,

humanizou-o,

sugeriu-lhe a ternura
sugeriu-lhe a piedade

e 0 homem divinizou com o sofrimento,
e as almas deu uma alma nova
- 0 amor.

(MACHADO, 1978, p. 208-211).

Fernando Py (1978, p. XXVI, grifo do autor) considerou esse poema como “o ponto
crucial da sublimag&do”. Neste poema, a transgressédo engendrada pelo Diabo passa a ser
o climax de toda epopeia humana, e mesmo da teodiceia: pelo pecado néo € s6 0 homem
que evolui, mas o préprio Deus se vé desafiado e evolui — passa do iracundo Jeova do Velho
Testamento para o amoroso e acolhedor Jesus cristdo. Assim que 0 mea culpa pode ser
visto na verdade como felix culpa: expulsa do paraiso a humanidade pode cumprir melhor
seu papel de dominar a natureza, passou de estar confinada a um ‘jardim’ para se expandir
por todo o mundo.

O poema Carne e Diabo é seguido no livro Sublimagédo por outros dois cujos titulos
também dao sugestdes de tema religioso: Quarta-Feira de Cinzas e Viagem ao Sétimo
Céu. Em Quarta-Feira de Cinzas ha o encontro do santo e do profano, pois nesse dia ao
mesmo passo que 0s amados acordam ressacados de prazer e da folia de Carnaval, € o
dia que na tradicao cristd comegam as peniténcias para a Pascoa, a Quaresma: a alegria €
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uma mascara da Magoa, é hora de tirar a mascara, de pagar a peniténcia que € a propria
vida, na qual amar € dar as maos e juntar as tristezas:

“Mas os bracos estendes para mim

e guardas minhas maos nas tuas presas;
vao ser mais tristes nossas tristezas,
juntas assim.”

(MACHADO, 1978, p. 212).

Ja Viagem ao Sétimo Céu é um poema orgasmico: o éxtase religioso € tomado como
metafora do orgasmo sexual.

e em toda a espiritualidade

do infinito vislumbrei o desejo humano
de se precipitar

sobre 0 céu novo da cidade
infernalmente iluminada.

E em meus membros senti

uma subita fuga,

um desagregamento de mim mesma,
uma ansia de adormecer

nos teus bragos

esta velha fadiga de ser alma.
(MACHADO, 1978, p. 213, 214).

Enquanto no cristianismo, “com suas ideias neoplaténicas sobre a dualidade do espi-
rito e da matéria” (VALLET, 2002, p. 196), o sexo € falado lembrando pecado, os religiosos
da india, desenvolveram a “oragéo do corpo”, que se da através da préatica do ioga e do
tantrismo: “Na comparacédo com a ascese crista dos Pais da Igreja, a ioga e o tantrismo
pressupdem que é preciso dominar o corpo, mas sem motificar a carne (...) relacionam-se
mais a pratica do que com a renuncia” (VALLET, 2002, p. 196). Assim, “Essa interioridade
nao separa o aspecto sensivel do inteligivel” (VALLET, 2002, p. 197). As “ideias neopla-
tonicas sobre a dualidade do espirito e da matéria”, € que causam a “fadiga de ser alma”,
precisando descansar sendo corpo junto a outro corpo: “uma ansia de adormecer nos teus
bracos”. Assim, como na espiritualidade indiana, a Viagem ao Sétimo Céu aparece como
uma oragao do corpo, num desejo que opostos se completem: “sobre o céu novo da cidade/
infernalmente iluminada”. O inferno e o Diabo sédo reabilitados, entdo, na poesia gilkiana,
que aceita elementos do paradoxo sem tentar resolver o paradoxo.

Se é verdade que a exigéncia de submissao feminina foi legitimada pela religido, a
poética gilkiana é transgressora ao ousar uma nova forma de dizer os termos da religido,

uma nova forma de dizer “Deus”, € 0 que vemos no soneto seguinte, que foi dedicado ao
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critico Joao Ribeiro, um dos poucos a falar em defesa de Gilka Machado quando a maioria
a condenava, onde ela questiona a metafora de Deus como luz:

Deus é luz? mas por que? (minha razéo trepida,
e, exanime, baqueia, e desfalece quase).

Deus é causa da luz, Deus é causa da vida,

a luz vem pois de Deus, sem que lhe seja a base.

Nunca pude descrer, por uma longa fase
desse oculto criador que a ama-lo nos convida;
quem podera rasgar a misteriosa gase

que enubla sua forma etérea, indefinida?

Sinto Deus, muita vez, ougo-lhe a voz sombria,
mas na treva compacta e na calma absoluta,
néo ao fulgor do Sol, aos ruidos do dia.

Veras a gestacéo da vida, a tua alma eleva,
Homem! penetra a noite, o amplo siléncio escuta:
nao poderas negar que seja Deus a treva.

A luz, normalmente associada a Deus, € um elemento-simbodlico masculino, como a
chuva, desce dos céus, onde esta o “Pai nosso”. Ja associar Deus a treva é associa-lo a
um elemento feminino, o que para nés € muito importante, na medida que permite ao self
identificar-se como imago Dei. Mas 0 poema nao se constitui apenas da oposicao entre luz e
trevas. Nele também esta a oposicéo equivalente de siléncio e som. E na treva e no siléncio
que se ouve “a voz sombria” de Deus. Esta ndo € uma imagem intra-uterina?

Mea Culpa, Felix Culpa — ou Juizo Final

O ultimo livro de Gilka Machado, Velha Poesia, foi publicado em 1965, “ja velha e
doente, ainda assim, Gilka Machado inseriu grande cépia de inéditos no volume, os quais
sem excecao, falam de seus desenganos, suas reminiscéncias, da proximidade da morte”
(PY, 1978, p. XXVII). Um dos ultimos poemas desse livro chama-se, o que € muito suges-
tivo, Juizo Final:

Juizo Final

Aqui me tens horrivelmente nua,
liberta e levitante,

sem atitudes, sem mentiras,
sem disfarces,/

ante o infinito da bondade tua
Perdoa-me Senhor,

0 sonho de outro mundo
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meu pobre mundo tao
efémero e inferior)
desdenhosa do teu

perfeito e eterno!

Perdoa-me Senhor,

por meus excessos

de timidez e de audacia,

de 6dio e paixao,

de acolhimento e de repudio!
Perdoa-me Senhor,

pelos impetos que nao refreei,
pelas lagrimas que provoquei,
pelas chagas que néo curei,
pela fome que nao matei,
pelas faltas que condenei,
pelas idéias que transviei
Perdoa-me Senhor,

por ter amado tanto o amor
com toda sua falsidade,

com todo seu infernal encanto
que ainda perdura

nesta saudade!

Perdoa-me Senhor,

pelo que sou

sem que o tivesse desejado,
pelo que desejei e n&o fui nunca,
pelo que ja nao

mais poderei ser!...
Perdoa-me Senhor,

0s pecados conscientes

que te trago de cor!
Perdoa-me Senhor,

porque nao te perddo

0 ndo me haveres feito

um ser perfeito,

uma criatura melhor

E forte a imagem da mulher “horrivelmente nua”, uma vez que, “a novidade do cristianis-
mo era justamente a afirmacéo da igualdade espiritual entre homens e mulheres, que estaréo
iguais e nus no Juizo Final” (PERROT, 2008, p. 83). Mas agora, dirige-se a Deus “nao mais
aquela que cantava outrora o seu belo corpo despido e jovem” (PY, 1978, p. XXVII), mas
a senhora da “velha poesia”, cheia de memorias de seus tempos de juventude e a espera
da morte, vista num de seus ultimos poemas como um passaro que ja levara suas amigas.

Entre pedir perddo e néo perdoar (nos ultimos versos) vemos a razao que move a trans-
gressao: o espirito feminino nao cabe nos planos predestinados para ele. Transgredir, em
sua etimologia, pode ser entendido como ir além, e neste sentido que pode ser visto como
uma acgao positiva. A transgressao que Gilka Machado empreendeu € de ousar dizer de si,
do desejo e de coisas intimas, ousar dizer de coisas que s6 aos homens era permitido dizer.
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Mas no decorrer de seus poemas transgressores aparece o tema da transgressao

biblica, e ndo somente isso, mas o tema da espiritualidade e da religido, “rastros de sa-

grado”, sao relativamente recorrentes em sua obra sem que ainda, embora ja muitos pes-

quisadores tenham se debrucado sobre sua obra no intento de reabilita-la, tenha recebido

a atencao devida.
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RESUMO

O foco historicamente dado ao criticismo textual e a andlise histérica aplicados a Biblia
eclipsou uma abordagem sincrénica ao texto, que tem sido resgatada ao longo das ultimas
décadas, especialmente no dialogo entre a Biblia e as Biblia e narratologia. O presente
artigo tem como objetivo apresentar uma breve revisao bibliografica sobre alguns prin-
cipios metodologicos da andlise narrativa, bem como sua utilizagéo na exegese biblica
brasileira. A partir dai, apresentamos alguns recursos literarios presentes no Evangelho
de Lucas, enfocando especialmente a utilizacdao de cenas-tipo na constru¢ao do enredo
do texto. Pode-se dizer que a retérica narrativa de Lucas e, especialmente, o arranjo da
cena-tipo ao redor do verbo splanchnizomai ressaltam a finalidade teologica de certos

recursos literarios no Evangelho.

Palavras-chave: Evangelho de Lucas, Literatura, Analise Narrativa, Cena-Tipo.
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B INTRODUGCAO

A partir da segunda metade do século XVIIl, a pesquisa biblica recebeu uma série de
contribuicbes a partir de dois bracos metodolégicos da diacronia: o criticismo literario e o his-
toricismo. Estas abordagens, compreendidas em conjunto como o método “histérico-critico”,
iriam revolucionar o status de conhecimento vigente da exegese biblica e se consolidariam
até o final do século XX como uma das mais relevantes ferramentas para qualquer inves-
tigador da Biblia. Este tipo de investigacao espelhava-se nas ciéncias naturais, buscando
explicar o fendbmeno estabelecendo suas causas, focando na génese do texto como acesso
a intencao de seus autores (MARGUERAT; BOURQUIN, 2000, p. 21).

Ao longo do desenvolvimento do método historico-critico, tragos literarios passaram a
ser considerados para a exegese, especialmente as caracteristicas filologico-literarias e sin-
tatico-estilisticas, analisadas em funcao da reconstrucéo do texto, valorizando as partes em
detrimento do todo. Esses mecanismos de andlise foram integrando o que se consolidou como
a “critica da forma” no método histérico-critico, sendo um desenvolvimento posterior deste em
vista de uma abordagem mais abrangente, que pudesse enxergar detalhes presentes no texto
em si e n&o no processo de composicdo do texto. A busca por este tipo de critica reflete um
esgotamento tedrico nos campos dos referenciais historicos ou filoldgicos de interpretacao
(ZABATIERO; LEONEL, 2011, p. 13), 0 que gerou a necessidade de repensar os métodos
utilizados na exegese biblica, abrindo espaco para novos caminhos de analise'. E possivel
falar de uma atual transicéo paradigmatica presente nos estudos biblicos que, de alguma
maneira, reflete uma lacuna deixada pelo método histérico-critico referente a visao do todo
dos textos, que é maior do que as partes. Destacamos nesse artigo os métodos sincrénicos
ligados a narratologia, que buscam uma abordagem hermenéutica considerando a retérica
narrativa presente nos relatos em sua forma final e 0 modo com que séo ordenados em vista
de guiar o leitor de maneira pragméatica na constru¢do do sentido dos textos.

Foi no final da década de 70 que, no campo da linguistica, houve um interesse sobre a
Biblia em sua forma final, como uma obra literaria. Rapidamente, a teologia passou a consi-
derar os desenvolvimentos dos estudos no campo da linguistica e da critica literaria em um
movimento chamado New criticism, Werkinterpretation, explication du texte (SKA, 2000b,

p. 129). Sem a intencdo de negar ou abstrair a pesquisa histérica?, especialmente diante do

1 Essas preocupacgdes sdo bem ilustradas na analise de R. Kessler sobre as tendéncias hermenéuticas da leitura biblica na Alemanha,
quando questionou se a reconstrucdo da histéria da génese de um texto é idéntica a compreenséo do texto, ou seja, se a mensagem
do texto biblico é dada pelas teologias que participam de sua construgdo ou por sua forma final (KESSLER, 2009, p. 51). A partir
dessas questdes, Kessler demonstrou interesse em uma estreita combinagdo entre interpretacdo da Biblia orientada pelo texto e
pelo leitor, além de indicar que uma perspectiva narratolégica é fundamental também para uma pesquisa interessada em questoes
histéricas do texto (KESSLER, 2009, p. 52-53).

2 Esta é a postura, por exemplo, de classicos autores que desenvolvem a andlise biblica a partir das ciéncias da linguagem, como R.
Alter (2007) e M. Sternberg (1987).
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evidente carater compoésito de inumeros materiais biblicos, essas novas correntes impeliram
0s pesquisadores a uma visao sincronica do texto, em vistas de discutir seu sentido a partir
da forma final, como é apresentado pelo ultimo redator ou revisor dos livros. No bojo dessas
investigacoes, esta a analise narrativa, usada como metodologia para uma andlise critica da
organizacao das narrativas biblicas, ainda usada de maneira timida no Brasil.

Nesse sentido, o presente artigo tem como objetivo apresentar uma breve revisao
bibliogréafica sobre alguns principios metodolégicos da analise narrativa, bem como sua
utilizacdo na exegese biblica brasileira. A partir dai, apresentamos recursos literarios pre-
sentes no Evangelho de Lucas, bem como uma aplicagdo concreta da analise narrativa no
texto, enfocando especialmente o arranjo do enredo na forma de uma cena-tipo, o que é
exemplificado com o triplice emprego do verbo splanchnizomai em Lucas.

A analise narrativa aplicada aos estudos biblicos

A preocupacao com a forma da organizacdo das narragdes biblicas ja se manifesta
em um desenvolvimento ulterior do método histoérico-critico. Ha autores que exploraram
com grande precisdo aspectos dos relatos, como Hermann Gunkel, em sua critica da forma,
ainda que com interesse na génese de formas literarias no Antigo Testamento. Contudo, foi
somente ha algumas décadas que surgiu no mundo biblico o0 emprego da analise narrativa
ou narratologia. Nesse sentido, um texto considerado praticamente “fundante” é o de Robert
Alter, professor de hebraico e literatura comparada na Universidade da Califérnia que, em
1981, publicou The art of Biblical narrative, propondo ser um guia inteligente para o estu-
do dos relatos biblicos, no qual indicou 0 que chamava de uma descoberta inesperada: “a
Biblia tem muita coisa a ensinar a qualquer pessoa que se interesse por narrativa, pois sua
arte — que parece simples, mas € maravilhosamente complexa — é um exemplo magnifico
das grandes possibilidades da narrativa” (ALTER, 2007, p. 10).

O objeto de estudo da narratologia € o relato na integridade de sua forma final, reco-
nhecendo um mundo com uma coeréncia prépria a explorar, percebido a partir da analise
do tempo da narragéo, relato, narrador e leitor, foco e personagens (SKA, 2000a, passim).
Este tipo de analise destaca no texto “[...] os pontos interrogativos, as lacunas e as elipses
que interrompem o fio da narrativa. Além disso, e € o ponto essencial desse método, ela
mostra como esses indicios sao sinais dirigidos ao leitor. Cabe a ele responder a essas
interrogacdes” (SKA, 2000b, p. 123). Essa resposta do leitor é fundamental para que a
narrativa seja completada e é guiada pela organizacao do texto feita pelo autor a partir de
modelos estilisticos e narrativos dependentes de sua época. “As narrativas dormem até o
leitor vir desperta-las de seu sono” (SKA, 2000b, p. 124). Para Marguerat et al. (2005, p. 8),
a pergunta fundamental da analise narrativa é: “que efeito o texto produz no receptor?”. Ela
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revela que o foco dessa analise, ndo esta no elo vertical da representagéo, mas no horizontal
(emissor-mensagem-receptor).

A analise narrativa ndo deve ser vista como um método absoluto, assim como nenhuma
outra abordagem. E importante ressaltar que toda leitura tem sua busca propria e que as
defesas acaloradas — e apologéticas — de um método em detrimento de outro(s), colocan-
do em oposicao sincronia e diacronia acabam por reduzir a capacidade de analise de um
texto biblico. Isso, porque néo se pode desconsiderar nem que a Biblia € um texto antigo,
com multiplos estratos redacionais (0 que abre espaco para abordagens diacrénicas) e, ao
mesmo tempo, que apresenta-se em sua forma final aos leitores de seu tempo e de hoje
(investigada pela andlise sincrbnica). Analisar textos tao antigos a partir de tragos contem-
poraneos da narratologia pode levar a uma supervalorizacdo da autonomia do texto sem
compreendé-lo em seu conjunto e independente de seu autor e de um bom entendimento
sobre as circunstancias em que foi escrito. Por isso, “[...] é o proprio estudo sincrénico que
impde a analise histérica dos textos, porque devem ser lidos e interpretados a partir de nor-
mas emergentes deles mesmos — nhormas, alias, que remontam a uma cultura diferente da
nossa” (SKA, 2000b, p. 124).

Também vale dizer que um olhar narrativo para a Biblia tem sido continuamente valo-
rizado nas instancias teologicas, especialmente por respeitar a natureza do material biblico
e por seu alcance. A Pontificia Comissao Biblica (1993, p. 53) diz que a analise narrativa
“pode contribuir a tornar facil a passagem, muitas vezes sofrida, entre o sentido do texto em
seu contexto histérico — tal como o método histoérico-critico procura defini-lo — e o alcance
do texto para o leitor de hoje”.

A analise narrativa e a pesquisa biblica latino-americana

A analise narrativa ndao é um tema bastante familiar ao mundo latino-america-
no. Em 2001, J. L. Ska, J. P. Sonnet e A. Wénin publicaram um dos numeros da cole¢ao
Cuadernos Biblicos, do Editorial Verbo Divino, focalizando o tema da analise narrativa de
textos do Antigo Testamento. L4, diziam que os recursos e a riqueza da leitura narrativa sdo
pouco conhecidos pelos leitores hispénicos da Biblia (SKA et al., 2001, p. 5). A afirmacéao
dessa escola francofona néo esta desatualizada, uma vez que o tema da narratologia ain-
da n&o é frequente em periddicos e publicacdes especializadas sobre exegese biblica na
América Latina. Um exemplo ajuda a elucidar essa realidade: J. Ramirez (2011) apresentou
uma aproximacéao narrativa a Jo 1,19-2,12 na revista Theologica Xaveriana, de grande des-
taque no cenario hispanico da América. Contudo, no decorrer do texto, a analise narrativa
foi decorada com varias explicagcdes sobre o método, esforcando-se por explicar ao leitor
quais sao os pressupostos narratolégicos mais basicos com o qual o autor desenvolve sua
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pesquisa. Isso demonstra a preocupag¢ao com a baixa familiaridade dos leitores latinos com
a ainda pouco explorada narratologia biblica.

Em 20086, foi realizado em Goiania o | Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica, de ca-
rater ecuménico, no qual autores reconhecidos nacionalmente apresentaram o panorama da
pesquisa biblica e das novas hermenéuticas que eram desenvolvidas no Brasil. J. Zabatiero,
avaliando o mundo evangelical, descreveu experiéncias metodologicas e tedricas a partir dos
campos das literatura feitas em diversas instituicdes do pais. O autor elencou a aplicacao de
referenciais tedricos nas pesquisas brasileiras, indicando a existéncia de textos abordando
ciéncias da linguagem e teologia, a partir da teoria literaria critica de W. Benjamin de anali-
se do discursos e fenomenologia da religido, a semidtica greimasiana e teorias linguisticas
e filoséficas da acéo (ZABATIERO, 2006, p. 73), contudo, sem referéncias a narratologia.
Pode-se afirmar que, atualmente, é um desafio para a exegese biblica no Brasil oferecer um
trabalho intensivo e sistematico de grande porte em busca de uma compreensao da Biblia
por meio da analise narrativa.

Por fim, vale notar que, na marca da pesquisa biblica feita na América Latina esta a
busca pelas hermenéuticas biblicas desde contextos dos mais variados (SCHWANTES, 2006,
p. 11-32). Tanto em realidades mais populares quanto no desenvolvimento académico de
uma teologia publica, uma hermenéutica biblica indigena, afro, feminista, além da ética da
leitura popular, certamente séo beneficiadas por uma analise sincrénica da Biblia. Os aportes
narrativos sem duvida sdo uma base fundamental para o trabalho pastoral, estando na raiz
de comentarios liturgicos e roteiros homiléticos, esquemas para grupos de reflexao, formacao
de agentes pastorais, catequistas, entre tantos outros reflexos pastorais concretos.

A narratologia e o Evangelho de Lucas

Os evangelhos constituem o centro hermenéutico que da sentido para as Escrituras
dentro do mundo cristdo, uma vez que o acontecimento Jesus Cristo, assim como visto e
interpretado pelos evangelistas, da os fundamentos para a interpretacao teolo6gica da Biblia.
Disso, vem a necessidade de explorar o texto dos evangelhos a partir dos recentes avancos
nas ciéncias literarias. Além do mais, os evangelhos constituem grandes obras narrativas,
com um mundo a explorar. Sd0 poucos 0s comentarios sincrénicos e menos humerosos
ainda, os narrativos, sobre o texto, sendo em grande parte desenvolvidos a partir do mundo
europeu ou estadunidense (p. ex. RHOADS et al., 2002; GREEN, 1997; MEYNET, 1994), con-
solidando-se como um campo de estudo fértil e necessario para a pesquisa latino-americana.

A andlise narrativa dos textos dos evangelhos sinoéticos tem seu valor fundamental ao
auxiliar o pesquisador a construir um panorama mais aprofundado da retorica narrativa que
utilizam os redatores finais para guiar o leitor na construcéo do sentido do texto. Isso vale
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particularmente para o Evangelho de Lucas, cuja forma final apresenta grandes marcas de
uma fina habilidade literaria. Algum esforco ja foi feito para uma compreensao sincronica do
terceiro Evangelho, especialmente no mundo europeu e estadunidense. R. Meynet (1994)
inovou ao propor um amplo estudo do Evangelho de Lucas a partir da analise retdrica,
buscando estabelecer a disposicédo simétrica e a estética dos relatos. J. Green (1997) pu-
blicou seu comentario do Evangelho de Lucas, no qual valoriza a forma com que os 6bvios
interesses préprios do autor dirigem a narrativa do comeco ao fim (incluindo Atos) e como o
texto evangélico deve ser lido sem referéncias cruzadas a Mateus e Marcos. J. Aletti (1991)
buscou identificar de que modo emerge e se desenvolve a cristologia na obra de Lucas,
verificando como Jesus foi apresentado pelo narrador e pelos personagens que surgem nos
textos. Contudo, a pesquisa latino-americana sobre 0s aspectos narrativos do Evangelho de
Lucas ainda é timida, sendo poucos os textos ja publicados nesse sentido (p. ex. CATENASSI
et al., 2004; PERONDI, 2014, 2015).

A habilidade literaria no Evangelho de Lucas

O autor do terceiro Evangelho escreve com grande senso artistico, talento e habilidade,
demonstrando na estrutura dos discursos relatados conhecimento das construgdes retoricas
tipicamente gregas. Seu grego € um dos mais apurados do Novo Testamento; exprime-se
corretamente, com poucas repeticdes e redundancias. Sempre que possivel, evita 0 uso
de termos hebraicos e aramaicos, embora use muito bem alguns aramaismos, hebraismos
e semitismos. Craddock (2002, p. 16) destaca que a maestria artistica de Lucas ja foi re-
conhecida desde os tempos de Jerénimo, que o indicou como o autor literariamente mais

dotado entre os evangelistas.
Um projeto literario amplo: a obra conjunta de Lucas-Atos

O autor do Evangelho de Lucas € o Unico dos quatro evangelistas que, além de escrever
o Evangelho, teve a sua obra continuada em outro livro, os Atos dos Apdéstolos. No primeiro
livro, ele narra a mensagem de Jesus Cristo e, no segundo, procura demonstrar como essa
mensagem se concretizou e se expandiu pelo mundo afora. A duplice obra lucana forma um
unico projeto literario. Isso fica evidente quando se olha com atencdo o esquema geogra-
fico-teoldgico dos dois livros, que centra-se na cidade de Jerusalém, mas com diferencas
que indicam a progressao do projeto lucano. No Evangelho, Jesus caminha para Jerusalém
(9,51); nos Atos, a Palavra de Deus parte de Jerusalém para ir aos confins do mundo (At 1,8).

Ha também indicadores estilistico-linguisticos que atestam a homogeneidade de Lucas-
Atos: o vocabulario comum (108 dos 143 termos empregados mais de quatro vezes no
Evangelho aparecem em Atos); a linguagem especifica, que néo aparece no Novo Testamento
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(130 palavras ou locugbes proprias); as particularidades estilisticas (verbos com prefixo, par-
ticipio com um artigo neutro, uso de téu + infinitivo com sentido final, participio no inicio da
frase, etc.); frases de Lucas presentes em Atos (Lc 12,14 e At 7,27; Lc 24,19; At 7,22; Lc 15,20
e At 20,37, etc.) (MARGUERAT, 2009, p. 109). O autor ainda afirma que os logia de Jesus
também foram transferidos dos evangelhos para Atos, como a critica de Jesus contra o
Templo, suprimida no comparecimento de Jesus diante do Sinédrio (Lc 22,67-71; cf. Mc 14,58)
e presente no processo de Estévao (At 7,14). Isso deixa entender que havia um planejamento
de uma obra maior que os evangelhos.

Estilo e género literario do Evangelho de Lucas

O Evangelho de Lucas € o mais longo dos quatro evangelhos. Embora o Evangelho
de Mateus contenha 28 capitulos contra 24 de Lucas, este € maior em numero de versicu-
los; Lucas contém 19.404 palavras contra 18.278 de Mateus (MONASTERIO; CARMONA,
2000, p. 273; FAUSTI; CANELLA, 2009, p. 11) e é também o livro mais longo de todo o
Novo Testamento. Segundo Marguerat, seu estilo é mais elaborado que o de Marcos e o
de Mateus e deixa perceber um cuidado particular do autor na sua composi¢ao (2009, p.
110). O autor de Lucas escreve com grande senso artistico, talento e habilidade, demons-
trando na estrutura dos discursos relatados conhecimento da retérica grega. Demonstra ser
instruido e conhecedor das Escrituras em sua versao grega, lingua que dominava bem, o
que pode ser constatado nas vezes em que utiliza passagens do Antigo Testamento.

A redacao de Lucas € feita com liberdade diante das fontes disponiveis e, com isso,
torna extremamente dificil o trabalho da critica literaria, sobretudo quando nado ha um modelo
anterior para comparacgao e, por isso, ndo se pode supor uma tradi¢cao pré-lucana. O autor
do Evangelho imprime um forte estilo préprio em seus escritos, demonstrando sua grande
habilidade como escritor. Ja no prélogo (1,2-3), indicou de forma clara que criou seu relato
ap6s uma acurada pesquisa, partindo daqueles que foram testemunhas oculares e ministros
da palavra, o que torna pertinente a afirmacao de Harbarth:

E criar n&o significa a invencao arbitraria de histérias, mas a geragéo consciente
e responsavel de um texto literario, criacéo esta ocasionada pela confrontagéo
da mensagem do Cristo com as preocupacgdes e necessidades da ‘comunidade
lucana’, na qual a forma oral de tal texto também fosse fortemente marcada
por elementos da tradicdo (HARBARTH, 1977, p. 14).

O grego do Evangelho de Lucas é considerado o mais sofisticado do Novo Testamento,
junto ao utilizado na Carta aos Hebreus. Sua obra é redigida a partir do grego koiné, o qual
€ utilizado de forma superior ao uso vulgar do povo, mas ndo chegando a construir um texto
classicista (MONASTERIO; CARMONA, 2000, p. 274), justapondo textos em estilo mais

Ciéncias das Religides: uma analise transdisciplinar - Volume 3

49



classico e outros mais simples. Em muitas ocasies, seu estilo relembra a Septuaginta. Bovon
afirma que Lucas opta por redigir em uma linguagem mais literaria, proxima da prosa classica,
escolhendo as palavras e dando cadéncia a elas, mas em poucos casos. Usualmente, usa a
linguagem comum da bacia mediterranea oriental do século | (BOVON, 1985, p. 212). Esta
variacao no estilo pode indicar muito mais a habilidade do autor que a provéavel existéncia
de mais de uma fonte no texto (BOVON, 1985, p. 213).

Desde o prologo, com dedicagao a Tedfilo (Lc 1,1-4), Lucas apresenta o desejo de inse-
rir seu escrito na literatura helénica de qualidade (MARGUERAT, 2009, p. 110). Lucas quer
familiarizar os seus leitores com a prospectiva histérica da narragéo dos evangelhos, diante
do qual, segundo Ernst (1997, p. 10), “ndo é casual que Lucas fale de ‘narracao’ (diégesin)
renunciando ao conceito marcano de ‘evangelho’ (Mc 1,1)”. Neste sentido, o termo diégesin
(“narracéo”), usado no prologo (1,1), ja indica que existe um projeto literario associado as re-
gras da historiografia antiga (MARGUERAT, 2009, p. 110; HARBARTH, 1977, p. 10). Embora
tenham surgido afirmacgdes de que os versiculos iniciais (1,1-4) formassem um paralelo com
escritos dos historiadores classicos gregos (Galeno, Hipdcrates, Dioscorides, Herédoto,
Tucidides) e com os tratados ou manuais médicos e cientificos helénicos (BROWN, 2004,
p. 328), esta opiniao é relativa e ndo encontra grande oposicao, tornando-se uma questao
irrelevante (FITZMYER, 1981, p. 100).

Monastério e Carmona apresentam os seguintes recursos estilisticos dos semitas e
gregos usados pelo autor: relatos-tipo, personificacdes, prélogos, cartas, oracdes, metaforas,
o estilo direto dos discursos, 0os sumarios e os coros, oferecendo também elementos psico-
l6gicos que evocam a presenca do divino (2000, p. 277). Marguerat apresenta quatro proce-
dimentos estruturais que fundamentam a construcédo da narrativa lucana (2009, p. 119-121):

a) O papel programatico: algumas pericopes recebem um papel programatico para a
sequéncia da narragdo, marcando o relato com pontos de referéncia que balizam a
leitura e orientam o leitor, como a pregacao e Jesus em Nazaré (4,16-30);

b) A simetria: esse tipo de construcdo é tipico de Lucas, como na histéria do nasci-
mento de Jesus e Jodo Batista, comportando duas anunciagées (1,5-2,5; 1,26-56),
nascimentos (1,57-58; 2,1-20), circuncisbes e nominacdes (1,59-66; 2,21), acOes
de graca (1,67-79; 2,22-39), noticias de crescimento (1,80; 2,40). A simetria acen-
tua a continuidade de Jesus com relacdo a histéria de Israel e sua superioridade;

c) A contextualizagcdo: acompanhando Jesus na caminhada (cf. 9,51), com valor in-
terpretativo, ndo documentario, aproximando-o dos filosofos antigos, tipicamente
mestres itinerantes e seu caminho de sofrimento e Paixdo em Jerusalém, terminan-
do com sua exaltacao;

d) O fio tematico: sao inseridos para extrair um efeito de sentido, ligando varias peri-
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copes, como por exemplo, com a genealogia de Jesus (2,23-28), que reata a filia-
cao divina proclamada no batismo (3,22), atestada na genealogia (3,38) e posta a
prova nas tentacoes (4,3.9).

Outro aspecto sobre o estilo de Lucas ao compor suas narrativas, que comeca a ser
estudado e ainda necessita de maiores avancos, é quanto ao uso de técnicas literarias nu-
méricas, distribuindo simetricamente formas e tempos verbais e expressdes dentro do seu
relato (MENKEN, 1988, p. 107-114). Segundo esta analise, os verbos seriam cuidadosamente
colocados no texto, em estruturas complexas que valorizam a posi¢ao do termo central, que
ocuparia uma posi¢cao estratégica dentro dos relatos, as vezes funcionando como um turning
point, isto é, um “ponto de mudanca” nos episodios narrados, no qual a trama seguiria um
novo rumo e o drama seria direcionado ao seu desfecho e a sua concluséo.

Lucas se apropria do género literario de Marcos (MONASTERIO; CARMONA, 2000, p.
110), o da historia teoldgica, acentuando a dimenséo biografica por meio das narrativas da
infancia (Lc 1,5-2,39) e da juventude (2,40-52), dos marcos cronoldgicos do império romano
(2,1; 3,1; 23,12) e pela ascenséo, que marca o fim das apari¢cées pascais. Ele se utiliza da
forma tipica das biografias antigas de apresentacdo das Vidas de filésofos, apresentando
desde o nascimento do herdi até a separacao dos seus (MARGUERAT, 2009, p. 110).
Entretanto, a intengdo de Lucas néo € uma pura apresentacédo de um homem; ao contrario,
ele se aproxima no conteudo de seu Evangelho mais das narrativas dos livros histéricos do
Antigo Testamento, que pretendem mais convencer que informar. Ele ndo se contenta em
ser apenas um historiador, mas alguém que quer satisfazer o interesse histérico de algo in-
teressante sobre um passado recente que foi o evento Jesus Cristo, de quem quer transmitir
e atualizar a sua mensagem aos seus leitores. Em suma, Lucas “quer narrar a realizagao
de um projeto divino que, todavia, segue atuando no presente do leitor e caminha até sua
plena realizagdo no futuro” (MONASTERIO; CARMONA, 2000, p. 291).

Lucas e as Sagradas Escrituras

O autor do Evangelho de Lucas conhece e utiliza muito bem as Sagradas Escrituras
hebraicas, o Antigo Testamento, a quem atribui um carater fundante (ERNST, 1997, p.
330-335). Lucas interpreta e usa amplamente o Antigo Testamento como base para os dois
canticos presentes no seu evangelho da infancia, o Magnificat (Lc 1,46-55) e o Benedictus
(1,68-79). Essa técnica também esta presente em Lc 3,4-6; 4,10-12; 4,16-19, entre outras
passagens. No caminho de Emadus, Lucas informa que Jesus, “comecando por Moisés e
percorrendo todos os profetas, interpretou-lhes em todas as Escrituras o que a ele dizia
respeito” (24,27). E como se elas lancassem luzes para entender o Novo Testamento que
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estava sendo gestado, transformando seu texto em uma chave hermenéutica para as es-
crituras judaicas.

O Evangelho de Lucas faz um uso do Antigo Testamento para além de citagcdes tex-
tuais diretas, uma vez que utiliza as Escrituras também em modo indireto ou alusivo. Outras
vezes o faz interpretando textos do Antigo Testamento com claras alusdes a palavras-cha-
ve, expressdes ou até mesmo versiculos inteiros, como no Cantico de Maria (1,46-55; cf. 0
cantico de Ana em 1Sm 2,1-10); Jesus no Templo (2,41-50) corresponde ao jovem Samuel
de 1Sm 2-3; a reanimacao do filho da viiva de Naim tem paralelo com o episédio de 1Rs
17,17-24, etc. Dessa forma, resgata na memdria religiosa de seus leitores judaicos exem-
plos paradigméticos de suas narragcdes. Diferente de Mateus, que cita o Antigo Testamento
para confirmar suas afirmacgdes (p. ex., Mt 1,22; 2,5; 26,54), Lucas utiliza passagens ou
personagens do Antigo Testamento como modelos que inspiram sua forma de narrar, como
por exemplo: Samuel, Moisés, Davi, Elias, Jonas e outros, porém como afirma Craddock:
“‘em nenhum momento a verdade ou a autoridade da sua mensagem se baseia nos relatos
precedentes. Em outras palavras, o Evangelho de Lucas se rege por si mesmo, indepen-
dente se o leitor reconhecga ou ndo os paralelos antecedentes... (2002, p. 59). O autor segue
informando que a intencéo é de que “a mensagem, mesmo nova, venha reconhecida pelos
leitores. Os leitores se ‘apropriam’ quase imediatamente daquilo que € dito. Lucas aqui estaria
buscando instruir-nos seja sobre 0 método seja sobre o contetudo” (2002, p. 59).

O uso da cena-tipo em Lucas: O CASO DE SPLANCHNIZOMAI

Para a narratologia, um dos elementos constitutivos do relato, que determinam a exis-
téncia ou ndo de uma narracéo — e, por conseguinte, sendo fundamentais para sua com-
preensao — é o enredo (também conhecido por “intriga” e, na linguagem aristotélica, mythos),
ou seja, “o desenvolvimento da acao que parte de um estado inicial e depois, mediante
tensbes sucessivas, chega a sua resolugao” (ALETTI, 2007, p. 85). Marguerat e Bourquin
ensinam que o enredo € o0 corag¢ado da narrativa, porque determina a estrutura da histéria,
uma vez que uma diferenca fundamental entre a ndo narrativa e a narrativa é a relagcéo de
causa e efeito que é estabelecida pelo discurso. E a analise do liame de consequéncia que
conecta as a¢des que nos permite aprofundar o conhecimento sobre a articulagéo da retorica
narrativa adotada pelo autor (2009, p. 55).

O estudo dos enredos das pericopes de Lucas revela um arranjo preciso do material,
inclusive, a luz da literatura judaica. Monastério e Carmona (2000, p. 277) dizem que Lucas
conhece “os recursos estilisticos dos semitas e dos helenistas e domina as técnicas que aju-
dam na apresentacgdo viva dos materiais, como as que facilitam sua adequada composicéo.
Quanto ao primeiro, emprega relatos-tipo”. O que os autores chamam de “relatos-tipo” € um
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recurso estrutural do enredo geralmente mais conhecido como “cenas-tipo”. O termo original
em inglés é type-scenes. Algumas traducdes de obras em portugués preferem trazer “cenas
tipicas” ou “cenas-padrao” (SKA, 2000a, p. 139-140; ALTER, 2007, p. 79-101). Trata-se de
um termo derivado dos estudos da literatura homérica, referindo-se a cenas construidas
seguindo “tipos” ou “convencoes literarias” conscientes (ALTER, 2007, p. 84).

As cenas-tipo s&o passagens que contém certo numero de elementos ou situagdes
predeterminadas, em uma ordem fixa de tdpicos, reconheciveis em todos os relatos que 0s
utilizam (SKA, 2000a, p. 139; ALTER, 2007, p. 84). Contudo, ndo seguem um padrao cris-
talizado de construcéo, mantendo certa flexibilidade e variagbes com relacéo ao esquema e
ordem que, justamente, evidenciam as intenc¢des do relato (SKA, 2000a, p. 139). Estas cenas
nao séao feitas por um hedonismo estruturalista ou para canonizar certa estrutura formal e
sim “um meio de ligar esse episddio a um padréo de significado histérico e teolégico maior”
(ALTER, 2007, p. 97). Segundo Ska, como regra geral, deve-se considerar uma cena-tipo
guando ha um mesmo esquema presente em mais de dois textos, biblicos ou extra-biblicos
(SKA, 2000a, p. 140).

Monastério e Carmona (2000, p. 277) apresentam uma lista de citacbes que usam
cenas-tipo no Evangelho de Lucas: Lc 4,16-30; 5,1-11; 9,51-55; At 2. A lista ndo € acom-
panhada de uma analise dos textos ou maiores explicacoes. Pode-se, de fato, considerar a
pesca milagrosa de Lc 5,1-11 como uma cena-tipo, a luz de sua ocorréncia em Jo 21,1-14,
porém, nao sem ressalvas: até que ponto trata-se de uma convencao literaria tipica ou os
textos paralelos sdo somente variagées de uma unica histéria presente na pregacéo oral ou
tradicbes anteriores? As outras ocorréncias citadas (Lc 4,16-30; 9,51-55) ndo sdo diretamente
reconheciveis como padrdes estruturais tipicos. Isso torna possivel questionar se, de fato,
podemos encontrar esses arranjos no terceiro evangelho.

Em uma analise inicial, & possivel dizer que sim. Ja vimos que Lucas usa o Antigo
Testamento de forma paradigmatica, com a intengao de produzir determinados efeitos em seu
leitor. Ao mesmo tempo, também se apropria de formas padronizadas de contar, ja presentes
nas escrituras judaicas. Nos livros dos Reis, é possivel perceber um relato paralelo, ligado
a reanimacgao de um filho Unico, protagonizada por dois profetas: Elias e Eliseu. O primeiro
acontece em Sarepta, quando Elias reanima o filho Unico de uma vilva que vivia na cidade
(1Rs 17,17-24). Em 2Rs 4,8-37, encontra-se a histéria da visita de Eliseu a casa de uma
mulher em Sunan, sem filhos e com marido idoso. A sunamita foi presenteada com um filho
por uma bencéo do profeta, mas que faleceu e foi reanimado por Eliseu.

O autor do Evangelho de Lucas provavelmente tem esses dois relatos em mente
quando constrdi a narragao da reanimacgao do filho da viiva de Naim (Lc 7,11-17). O texto
apresenta um episodio de milagre de Jesus que, entrando em Naim, encontra-se com um
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cortejo funebre que levava o filho Unico de uma mae viuva para ser enterrado. Ao ver a mu-
lher, Jesus € movido de compaixao e realiza 0 milagre com uma ordem para que 0 menino
volte a vida (Lc 3,14). No enredo, pode-se perceber pontos em comum com os textos citados
dos livros dos Reis, aproximando a experiéncia taumaturgica de Jesus com o maior modelo
profético do Antigo Testamento, Elias, e seu discipulo, Eliseu.

Porém, mais que ser inspirado por modelos de enredo ja presentes nas Escrituras
judaicas, nesse mesmo relato de Lc 7,11-17, é possivel encontrar uma construcéo de uma
cena-tipo feita pelo redator do terceiro Evangelho. Ao redor do ponto de mudancga da trama,
0 “mover-se de compaixao” (representado pelo verbo grego splanchnizomai, Lc 7,13), ha
motivos e a¢des que se repetem em outras duas pericopes exclusivas de Lucas: a parabola
do bom samaritano (Lc 10,29-37) e a parabola do “filho prodigo” (Lc 15,11-32). Nesses trés
episodios, nota-se a ocorréncia paralela de diferentes elementos, que sao organizados in-
clusive em uma ordem semelhante (PERONDI, 2015, p. 227-256), como indicado a seguir:

a) Um conflito € iniciado envolvendo uma situagcdo no campo semantico da morte,
expressa pelos termos tethnekos (7,12); hemithané (10,30) e apdllymai (15,17) e
nekros (15,24.32);

b) O protagonista “vé” a situacao, o que € sempre expresso pelo verbo horao (7,13;
10,33 e 15,20);

c) O protagonista é movido de compaixao, o que é retratado sempre com o verbo
splanchnizomai (7,13; 10,33 e 15,20), aparecendo no Evangelho de Lucas somen-
te nessas trés situacoes;

d) O protagonista aproxima-se da situagdo draméatica de morte, o que é indicado pelas
expressoes verbais proselthon (7,14; 10,34) e dramon (15,20);

e) Ha uma série de agbes concretas para mudar a situacdo da morte em vida: Jesus
pede a méae que cesse o choro, toca o esquife, ordena ao jovem que se levante
(7,13-14); o samaritano cuida das chagas, derrama 6leo e vinho, coloca o0 homem
sobre seu animal, conduz 0 mesmo a hospedaria, recomenda os cuidados, paga as
despesas (10,34-35); o pai corre, lanca-se ao pescoc¢o do filho, cobre-o de beijos,
restitui a dignidade do filho dando-lhe nova veste, anel e sandalias, providencia
comida e festa (15,20-23).

Assim, orbitando ao redor do verbo splanchnizomai, que por sua vez, estd sempre
localizado no ponto de mudanca dos trés relatos, estdo elementos Iéxicos e semanticos
semelhantes, estabelecendo, consequentemente, uma relagao de intertextualidade Iéxica
e semantica entre as pericopes. Essa relacdo, de acordo com os critérios de Markl (2004,
p. 100), acontece em nivel maximo, uma vez que atende as seguintes condi¢cdes: pouca
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ocorréncia destes elementos comuns no conjunto da Biblia, alto nUmero de elementos lin-
guisticos entre os trés textos e a ocorréncia de uma expressao exclusiva para estas perico-
pes. Os elementos em comum entre estas trés pericopes (Lc 7,11-17; 10,29-37; 15,11-32),
estabelecendo uma intertextualidade em nivel alto e sendo apresentados em uma mesma
ordem, permitem que as compreendamos e interpretemos em conjunto como uma cena-tipo

construida pelo autor do Evangelho de Lucas.

B CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo desse trabalho foi indicar a importancia da utilizacao da analise narrativa
no estudo dos textos biblicos, especificamente, no Evangelho de Lucas. Valorizamos que
a narratividade dos textos biblicos € um tema que carece de atencdo em nossa realidade,
sendo pouco corrente na exegese brasileira. A origem dos métodos e abordagens sincronicas
aplicadas a Biblia remetem a certo esgotamento no método historico-critico e sua utiliza-
cao na exegese mostra um caminho de importante ampliacdo do panorama metodoldgico
da hermenéutica biblica, além de representar um fundamental didlogo da teologia com as
ciéncias humanas — no caso, da analise exegética e teoldgica da Biblia, com a narratologia.

O acento pratico desse artigo foi dado aos recursos estilistico-narrativos do autor do
Evangelho de Lucas, que também organizou o texto dos Atos dos Apo6stolos como a segunda
parte de um diptico, dentro de um projeto literario amplo e bem organizado. E possivel perce-
ber no Evangelho o uso de recursos da literatura grega classica do tempo de sua construcéo,
bem como um esforgo estilistico apurado na forma com que lida com suas fontes, incluindo
motivos e padrdes estruturais de textos judaicos veterotestamentarios.

E possivel dizer que parte da habilidade literaria de Lucas é bem identificada na forma
com que emprega as cenas-tipo, o que fica evidente na construgao do episodio da reani-
macéo do filho da vitva de Naim (Lc 7,11-17) a luz da ag&o taumaturgica de Elias para com
a viuva de Sarepta (1Rs 17,17-24) e de Eliseu, no episédio com o filho da sunamita (2Rs
4,8-37). Para além do resgate de modelos de enredo ja correntes entre o judaismo de seu
tempo, o autor de Lucas mostra fineza estilistica na construcéo da cena-tipo ao redor do verbo
splanchnizomai. Notamos nas trés pericopes em que esse verbo ocorre (7,11-17; 10,29-37;
15,11-32) uma elegante repeticdo de expressdes e motivos que reafirmam a centralidade
da agdo compassiva como marca transformadora do Reino de Deus.

Teologicamente, Lucas resgata a importancia da compaixao para com 0os que mais
sofrem, elemento caracteristico do Antigo Testamento para retratar o préprio Deus (como
em Ex 34,5-6) e muito frequente na pregacao profética, que insiste na misericordia e com-
paixao divinas colocadas em movimento como atitudes em favor dos desamparados. Dessa
forma, percebe-se como a forma estd em funcao do contetddo no Evangelho de Lucas. Essa
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caracteristica ja era sinalizada no prélogo, que informa o leitor de que a diégesin que tem em

maos responde a uma finalidade teoldgica, verificar a solidez dos ensinamentos recebidos

(Lc 1,4). Esse contrato selado entre o narrador e o leitor langara ecos na organizacéo da

retorica narrativa de todo texto, e esta especialmente presente na constru¢ao da cena-tipo

ao redor de splagcni,zomai, a qual ressalta a compaixdo como um dos temas teolégicos

fundamentais que devem dar solidez a pratica crista.

10.

11.

12.

13.

14.

REFERENCIAS

ALETTI, J. N. L arte di narrare Gesu Cristo: la scrittura narrativa di Luca. Brescia: Queriniana,
1991.

ALETTI, J. N. et al. Vocabulario razonado de la exégesis biblica: los términos, las aproxima-
ciones, los autores. Estella: Verbo Divino, 2007.

ALTER, R. A arte da narrativa biblica. Sao Paulo: Companhia das letras, 2007.

BOVON, F. Evangelho de Lucas e Atos dos Apoéstolos. In: AUNEAU, J.; BOVON, F.; GOUR-
GUES, M.; CHARPENTIER, E.; RADEMAKERS, J. Evangelhos sinéticos e Atos dos Apostolos.
Sao Paulo: Paulinas, 1985: 201-298.

BROWN, R. E. Introdu¢do ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.

CATENASSI, F. Z.; PERONDI, I.; ARTUSO, V. El malhechor arrepentido como apice de la
pasion: Lc 23,39-42 a la luz de la teologia lucana. Theologica Xaveriana, Bogot4, vol. 64, n.
178, 2014: 545-567.

CRADDOCK, F. B. Luca. Torino: Claudiana, 2002.
ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca. Brescia: Morcelliana, 1997.

FAUSTI, S.; CANELLA, V. Alla scuola di Luca. Un vangelo da rileggere, ascoltare, pregare e
condividere. Roma: Ancora, 2009.

FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas. |. Introduccion general. Madrid: Cristiandad, 1981.
GREEN, J. B. The gospel of Luke. Grand Rapids: Eerdmans, 1997.

HARBARTH A. “Gott hat sein volk Heimgesucht”: Eine form und redaktionsgeschichtliche unter-
suchung zu Lk 7,11-17”: “Die erweckung des junglings von Nain”. Tese (Doutorado). Fribourg:
Universidade de Fribourg, Fribourg, 1977.

KESSLER, R. Tendéncias hermenéuticas na leitura da Biblia na Alemanha. In: REIMER, H.;
SILVA, V. (Org.). Hermenéuticas biblicas: contribuicées ao | Congresso Brasileiro de Pesquisa
Biblica. Sao Leopoldo: Oikos, 2006: p. 51-59.

MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Como leer los relatos biblicos: iniciacion al analisis narrativo.
Cantabria: Sal Terrae: 2000.

Ciéncias das Religioes: uma andlise transdisciplinar - Volume 3

06



15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

MARGUERAT, D.; WENIN, A.; ESCAFFRE, B. En torno a los relatos biblicos. Navarra: Verbo
Divino, 2005.

MARGUERAT, D. O evangelho segundo Lucas. In: MARGUERAT, D. (Org.). Novo Testamento:
histéria, escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2009: 107-135.

MARKL, D. Hab 3 in intertextueller und kontextueller Sicht. Biblica, Roma, vol. 85, n. 1, 2004:
100-108.

MENKEN, M. J. J. The position of Z[MAATXNIZAZOAI" and ZIMAATXNA in the gospel of Luke.
Novum Testamentum, Leiden, vol. 30, n. 2, 1988: 107-114.

MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca: analisi retorica. Roma: EDB, 1994.

MONASTERIO, R. A.; CARMONA, A. R. Evangelhos sinéticos e Atos dos Apéstolos. Sao Paulo:
Ave-Maria, 2000.

PERONDI, I. A compaixdo de Jesus com a mae vitva de Naim (Lc 7,11-17): 0 emprego do
verbo omAayxviCoual na pericope e no Evangelho de Lucas. Tese (Doutorado em Teologia
Biblica). Rio de Janeiro: Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro, 2015.

PERONDI, I. Presencas do verbo mover-se de compaixao (orAayxviCouat) nos evangelhos
sindticos. Atualidade Teologica, Rio de Janeiro, vol. 46, 2014: 162-173.

PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacdo da Biblia na Igreja. S&o Paulo: Paulinas,
2002.

RHOADS, D.; DEWEY, J.; MICHIE, D. Marcos como relato: introduccion a la narrativa de un
evangelio. Sigueme: Salamanca, 2002.

SCHWANTES, M. Anotacdes sobre novos comegos na leitura biblica: releituras biblicas dos
anos cinquenta, sessenta e setenta na América Latina. In: REIMER, H.; SILVA, V. Org.).
Hermenéuticas biblicas: contribuicdes ao | Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. Sao
Leopoldo: Oikos, 2006: 11-32.

SKA, J. L. “Our Fathers have told us”: introduction to the analysis of Hebrew narratives. Roma:
Pontificio Istituto Biblico, 2000a.

SKA, J. L. Sincronia: a analise narrativa. In: SIMIAN-YOFRE, H. (Org.). Metodologia do Antigo
Testamento. Sao Paulo: Loyola, 2000b, p. 123-147.

SKA, J. L.; SONNET, J. P.; WENIN, A. Andlisis narrativo de relatos del Antiguo Testamento.
Estella: Verbo Divino, 2001.

STERNBERG, M. The poetics of Biblical narrative: Ideological literature and the drama of rea-
ding. Bloomington: Indiana University, 1987.

ZABATIERO, J. P. T. Hermenéuticas da Biblia no mundo evangelical. In: REIMER, H.; SILVA,
V. Org.). Hermenéuticas biblicas: contribuicbes ao | Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica.
Sao Leopoldo: Oikos, 2006: 73.

ZABATIERO, J. P. T.; LEONEL, J. Biblia, literatura e linguagem. Sao Paulo: Paulus, 2011.

OBS. Este texto foi publicado, como artigo, na revista Teoliteraria, v. 9, n. 17, p. 337-358.

Ciéncias das Religioes: uma andlise transdisciplinar - Volume 3

o/



04

Diversidade religiosa,

multiculturalismo e a participacao
do Ensino Religioso

| FlavioAparecido de Almeida

Q 10.37885/210905993


https://dx.doi.org/10.37885/210905993

RESUMO

Hoje, vive-se em um mundo da diversidade e a escola € um dos primeiros lugares onde
esta se manifesta, pois possui educandos de diferentes origens, crencas religiosas, situa-
¢do socioecondmica, cultural, dentre outras diferencas. E preciso reconhecer, promover
e desenvolver a sensibilidade as necessidades das pessoas em varias categorias de
identidade. Esses s&o os principais objetivos da diversidade educacional, promover o
respeito ao pluralismo e ao diferente, inclusive quando se aborda a diversidade religio-
sa, que deve ser respeitada e tratada como oportunidade de todos aprenderem sobre
diferentes culturas e manifestacoes religiosas. O objetivo da pesquisa é refletir como
a diversidade religiosa é tratada no contexto da disciplina Ensino Religioso de forma a
promover a igualdade e respeito entre todos. Subsidia a pesquisa os seguintes autores:
Torres (2001), Candau (2011), Silva (2011), Canen (2017), dentre outros. Conclui-se
que apesar das mudancas ocorridas e desafios enfrentados, o Ensino Religioso precisa
se transformar num instrumento capaz de promover a aceitacao da diversidade e sua

promocao na vida cotidiana.

Palavras-chave: Diversidade, Ensino Religioso, Multiculturalismo.
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B INTRODUGCAO

A diversidade e o multiculturalismo tem sido uma das tematicas mais discutidas no
cenario da educacgao levado os educadores a refletirem suas posturas, ideologias, formas de
encarar as diferengas e o pluralismo no contexto escolar. Dessa forma, os educadores pas-
saram a discutir maneiras de revisar estratégias de ensino para que os métodos fossem mais
inclusivos, oportunizando a discussao, dando voz aos alunos, levando-os a questionarem e
refletirem sobre diferentes tematicas, demonstrando a necessidade de respeito as diferencas.

O Ensino Religioso desponta como disciplina que traz uma nova forma de enxergar,
conviver e conhecer a diversidades existentes no cotidiano, além de criar oportunidades para
qgue o aluno entenda e incorpore em sua vida diaria o respeito pelo outro, pelas diferencas
e colabore na construcéo de uma sociedade mais harmoniosa e principalmente pacifica.

Promover a diversidade é mais do que apenas aceitar que estudantes de diferentes
concepcoes religiosas frequentem a escola. Exige que os gestores e professores pensem
criticamente sobre como a diversidade afeta a educacgéo, promovendo e ensinando a igual-
dade e o respeito entre todos, levando os estudantes a entenderem melhor que, embora
todos sejam diferentes, das formas mais fundamentais, todos s&o iguais e devem ser tratados
com respeito. Isso o0s ajudara a aceitar a diversidade e promové-la em suas vidas diarias.

Educar pautado na diversidade tem como finalidade proporcionar igualdade de condi-
cOes para grupos socialmente marginalizados e apresenta-se como parte das acdes para a
efetivacao dos direitos sociais, tendo como resultados um processo de conquistas sociais
de diversos grupos.

O objetivo da pesquisa é refletir como a diversidade religiosa € tratada no contexto da
disciplina Ensino Religioso de forma a promover a igualdade e respeito entre todos.

A pesquisa justifica-se por demonstrar a necessidade da educacgao buscar trabalhar
acoes e estratégias que compreendam o pluralismo e respeite as diferencas sejam elas
raciais, étnicas, religiosas, género, classe social e que o Ensino Religioso possa ser traba-

lhado visando a construcdo da cidadania, unido entre os povos e principalmente a tolerancia.

B DESENVOLVIMENTO

A sociedade mudou e estd em constante processo de mutacdo. Casamento homoafe-
tivo, adogao de criancas por pessoas do mesmo sexo, cotas raciais e sociais, movimentos
ecuménicos que buscam a tolerancia e o respeito religioso, movimentos para a criminaliza¢ao
da discriminagdo de preconceitos de género, racial e sexualidade, grupos identitarios que
buscam reconhecimento e respeito entre os demais da sociedade.
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Em relacéo diversidade religiosa a sociedade mundial sempre presenciou a intolerancia
religiosa. Para Gongalves e Silva (2003), a questéo da tolerancia religiosa passa por dois
aspectos: o pessoal e o social. O primeiro se refere a sua crenca no plano individual, a forma
como se dedica a sua religido, se existe algum altar em sua casa, uma imagem, um espaco
proprio para orac¢des, um livro de leitura religiosa, etc. Ja o segundo se refere ao trato co-
letivo da questao, como se portam os grupos de pessoas em relagdo a tolerancia religiosa.

Analisemos o0s aspectos separadamente. E, nesse sentido, nada impede que uma
pessoa seja agredida individualmente e seus perseguidores resolvam expandir suas agdes
ao proprio culto religioso, assim, afetando diretamente o plano coletivo. Este ultimo, inclusive
sera muito importante de ser analisado por representar o conceito defendido pela Declaracéo
Universal e todos os demais instrumentos de liberdade de culto (GONCALVES, 2016).

A intolerancia coletiva é tdo ou mais potencialmente danosa que a intolerancia individual.
Porém, as mudancas nas ultimas décadas estdo se fazendo presente e buscando erradicar
essas posturas e concep¢des que agridem os diretos das pessoas de se manifestarem e
ter suas crencas e concepcgdes (CANEN, 2017).

No final do século XX as ideias multiculturalistas discutem como podemos entender e
até resolver os problemas gerados pela heterogeneidade cultural, sexual, politica, religiosa,
étnica-racial, comportamental, econémica, ja que temos que conviver de alguma maneira
(CANDAU, 2011; SILVA, 2011).

Semprini (1999), sustenta que o multiculturalismo surge como um importante indica-
dor da crise do projeto da modernidade, sendo que as principais categorias desse projeto
(filosoficas, politicas e sociais) estdao sofrendo um processo de questionamento, por vezes
radical, tendo em vista as reivindicagdes multiculturais, bem como pela exigéncia de integrar
no seio desse projeto o conceito de diferenca.

Candau (2012, p 36) cita que “no multiculturalismo deve haver uma convivéncia pacifica
de varias culturas em um mesmo ambiente, sem que haja intolerancia entre os individuos
que compdem essa diversidade cultural”.

O multiculturalismo, enquanto movimento te6rico, € um meio de compreender 0s mo-
vimentos culturais que colocam em choque algumas bases da sociedade ocidental, como a
religido cristd e o casamento heterossexual. Falar em Multiculturalismo & falar em diferencas,
identidades, grupos historicamente oprimidos que lutam pelo reconhecimento de direitos e
pelo combate a discriminagdo (HANNA, 2015).

Como afirma Silva (2011, p. 86):

(...) o Multiculturalismo representa um importante instrumento de luta politica”.
Sendo assim, o termo Multiculturalismo ndo surge como conceito académico,
mas sim, como um termo de uso politico e esta ligado ao engajamento, a
luta politica, a organizagéo de grupos sociais para reconhecimento de suas
identidades e diferencas, e toda a diferenca cultural que é a marca da nossa
sociedade.
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Diante disso, observamos que o Multiculturalismo reconhece que a busca pelo reco-
nhecimento coincide com a historia das demandas por inclusdo e pelos direitos e reconhe-
cimentos de grupos que foram invisibilizados ao longo do tempo em nossas sociedades.

Silva (2011) apresenta alguns tipos de multiculturalismo: multiculturalismo liberal/hu-
manista e multiculturalismo na perspectiva critica (dividido em pds-estruturalista e materia-
lista). Para a primeira concepc¢éo, o multiculturalismo apela para o respeito, a tolerancia e a
convivéncia pacifica com as culturas diferentes, porque fariam parte da mesma humanidade.
Essa visao, contudo, é criticada por dissociar as diferencgas culturais das rela¢des de poder.

O multiculturalismo pés-estruturalista coloca que a diferenca é um processo linguistico
e discursivo. Nesta perspectiva, a diferenca é discursivamente produzida. Segundo Carvalho
e Faustino (2016, p. 12) “[...] a diferenca € sempre uma relacéo: nao se pode ser diferente de
forma absoluta; € ser diferente relativamente a alguma coisa, considerada precisamente ‘nao
diferente”. A relacédo social produz a diferenca e ela se da com relagbes de poder, fazendo
com que a diferenca seja avaliada negativa ou positivamente. A critica desta concepcao €
devido ao excessivo textualismo e a forte énfase nos processos discursivos.

O multiculturalismo materialista, por outro lado, inspirado no marxismo, ressalta que
0S processos econdmicos, institucionais e estruturais estdo na base da producao dos pro-
cessos sociais de discriminacao e desigualdades culturais (SILVA, 2011). Assim, o racismo,
por exemplo, de acordo com essa concepc¢ao, nao pode ser compreendido apenas pelos
processos discursivos, como coloca a concepgao pos-estruturalista, mas nas estruturas ins-
titucionais e econdmicas que formam a sua base. O combate ao racismo, portanto, ndo se
dara com a supresséao de expressoes racistas, mas deve conter o combate a discriminacao
racial em outras areas, tais como: saude, emprego, educacao.

Candau (2011) apresenta outros tipos de abordagens do multiculturalismo. A primeira
abordagem é a assimilacionista que parte do principio de que todos se integrem a sociedade
e se incorporem a uma cultura hegemonica.

A abordagem diferencialista ou plural, segundo Candau (2011), coloca a énfase no re-
conhecimento da diferenca e, para promover a expressao das diversas identidades culturais
presentes num determinado contexto, é preciso garantir espagos em que estas se possam
expressar e que somente assim os diferentes grupos socioculturais poderdo manter suas
matrizes culturais de base. Entretanto, algumas das posi¢coes nesta linha terminam por as-
sumir uma visao essencialista da formacéao das identidades culturais. Sao entdo enfatizados

Por ultimo, Candau (2012), apresenta a abordagem intercultural, que possui algumas
caracteristicas que destoam das abordagens anteriores, como a promocao deliberada da
inter-relacao entre diferentes grupos culturais presentes em uma determinada sociedade;

rompe com uma visao essencialista das culturas e das identidades culturais, enxergando
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que as culturas estédo em processo continuo de elaboracéo, construcao e reconstrucéo;
reconhece que vivemos em processos de hibridizac&o cultural, em que as identidades sao
abertas e em construcao permanente, supondo que as culturas ndo sao puras.

Além disso, a consciéncia de poder que permeia as relagdes culturais € bem presente
nesta abordagem, uma vez que essas relacdes sao atravessadas por questoes de poder, pela
hierarquia, por preconceitos e discriminacgdes; por fim, esta abordagem, ndo desvincula as
questdes de diferencas e desigualdades nas sociedades atuais, ja que as diferencas quando
nao reconhecidas enquanto direitos, geram desigualdades de direitos e de oportunidades.

Candau (2011, p. 54) declara que:

O multiculturalismo intercultural, portanto, a nosso ver, € um étimo percurso
teorico para orientar as praticas de Ensino Religioso uma vez que ndo propde
uma submissao a cultura/religido dominante e nem, muito menos, criar guetos
curriculares, ou seja, ensinar determinada religido apenas para o grupo que
acredita nela, mas buscando a boa convivéncia com a diversidade religiosa
presente no ambiente escolar.

Na escola, existe uma tendéncia para homogeneizacgéo das diferencas. A resisténcia de
muitos/as professores/as em trabalhar com a histéria e cultura africana e indigena, com as
questdes de género e orientacdo sexual, com a diversidade religiosa, sao exemplos de que
a instituicdo escolar tem um carater homogeneizador e monocultura, mas que resisténcias
e pressOes a esse processo existem.

Nesta linha de pensamento Borges e Medeiros (2019), ressaltam que em vez de pre-
servar uma tradicdo monocultural, a escola estd sendo chamada a lidar com a pluralidade
de culturas, reconhecer os diferentes sujeitos socioculturais presentes em seu contexto,
abrir espacos para a manifestacao e valorizacédo das diferencas. E essa, a nosso ver, a
questao hoje posta.

A escola, enquanto instituicdo social reflete a sociedade que a forma. Segundo Canen
(2017, p.138), “a educacéo escolarizada € um conjunto de praticas indissoluvelmente ligada
as demais praticas sociais”. Silenciar ou negar a diversidade é uma tentativa que tera poucos
resultados. O racismo, machismo, homofobia, preconceito religiosos, dentre outras formas
de segregacao e preconceitos sdo manifestados na escola. Mesmo que o curriculo oficial
nao aborde as questdes de diversidade, o curriculo oculto se encarrega disso.

Portanto, os estudantes estéo constantemente em aprendizagem na escola. O curriculo
oculto, neste aspecto, € aprendido nas relagdes entre professores e alunos, entre a admi-
nistracéo e os alunos, entre alunos e alunos objetivando a formacéao de pessoas de acordo
com os valores vigentes na sociedade.

O caderno referente a pluralidade cultural dos Parametros Curriculares Nacionais (PCN),
portanto, documento curricular oficial do Estado brasileiro, reconhece isso quando afirma
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que “na escola, onde a diversidade esté presente diretamente naqueles que constituem a
comunidade, essa presenca tem sido ignorada, silenciada ou minimizada” (BRASIL, 1997).
Para Carvalho e Faustino (2016, p. 16):

A proposta multicultural intercultural vai ao encontro dos desafios postos a
educacgao escolar nos dias atuais que estéo relacionados, especialmente,
ao respeito e convivéncia com a diversidade (género, sexualidade, religido,
raca, etc.). Qualquer disciplina escolar precisa, para ser bem-sucedida entre
os estudantes, incorporar em seu curriculo, teméaticas ligadas a esta proposta.

As discussoes sobre o Ensino Religioso nas escolas publicas passam, necessariamen-
te, pelas questdes ligadas a diversidade e ao multiculturalismo. A sociedade da segunda
década do século XXI € uma sociedade diversa e multicultural. N&o é possivel compreender
as relacdes sociais e politicas da contemporaneidade dissociando das identidades cultu-
rais dos sujeitos.

O respeito com o que n&o conhecemos deve ser redobrado e com a religido ainda mais,
discriminar e agredir o0 que ndo se conhece tem outro nome: ignoréncia, portanto, antes
de criticar qualquer religidao € melhor aprendermos seu funcionamento e origem. O nosso
conhecimento é deveras limitado acerca dessas religides e, exatamente por isso, precisa-
mos romper com a barreira do preconceito e procurar conhecer mais das demais religides
e suas caracteristicas, dai a necessidade do professor de ensino Religioso estar preparado
e atualizado sobre essas questdes. (BRANDENBURG, 2019).

Segundo afirma Gongalves (2016, p. 147):

N&o existe um manual, muito menos um indicativo do que é bom, se a religido
A, B ou C ira preencher as expectativas de uma pessoa. Muitas vezes 0 nao
se filiar a uma religido pode representar a solugdo para uma pessoa e esta
opcao deverd ser respeitada. E, como nada é estanque no futuro essa mesma
pessoa pode se simpatizar com uma crenca e adotar os ideais desta ou daquela
religidao. O importante € encontrar o seu caminho e ser feliz com sua escolha
seja ela qual for. Como veremos, nem sempre estar com a maioria significa
estar ao lado da melhor e da mais representativa ideia.

Na nova BNCC (Base Nacional Comum Curricular), o Ensino Religioso deve valorizar as
diferentes linguagens e experiéncias religiosas como parte essencial de uma vida autentica.
Problematizando representac¢des sociais preconceituosas sobre o outro, com o objetivo de
combater a intoleréncia, a discriminacdo e a exclusdo. Além da ética da alteridade que se
constitui como fundamento pedagdgico para o Ensino Religioso (BRASIL, 2018).

Pensar o Ensino Religioso no multiculturalismo intercultural é fundamental inserir a di-

mens&o da alteridade, do outro, para construir uma relagéo de respeito a diversidade religiosa
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no espacgo escolar. O outro, dessa forma, ndo precisa ser um adversario, mas um sujeito
gue contribui para o crescimento da consciéncia cidada e do apreco pela pessoa humana.

B CONCLUSAO

O Ensino Religioso vem assumindo perspectivas tedrico-metodoldgicas que visam a
formacéo holistica do educando, respeito a cidadania e colaborando para a construcéo de
acoes coletivas que priorizem as necessidades da sociedade enquanto todo em detrimento
das questdes individuais. Além de buscar assegurar o respeito, e a tolerancia a diversidade
cultural e religiosa do nosso pais.

Com a Lei de Diretrizes e Bases (LDB), o Ensino Religioso passou a ser componente
curricular das escolas oficiais de ensino fundamental em todo pais, adotando uma concep-
cao pedagodgica e filosofica que deve ser realizada a partir da perspectiva e do respeito a
diversidade e pluralidade cultural religiosa. Nesse sentido se faz necessario conhecer e
reconhecer essa diversidade pressente no ambiente escolar, por ser a escola um lugar de
interacdo social entre os sujeitos com identidades e culturas diferentes.

Seguindo a visdo multicultural, o Ensino Religioso deve oportunizar aos sujeitos da
escola conhecimentos da historia das religides e fomentar a aceitacao de que existem rea-
lidades diferentes das suas.

Levando em consideracéo que a formacéao do professor de Ensino Religioso é funda-
mental para que a pratica em sala de aula possibilite 0 conhecimento das diferentes religides
e religiosidades, sem que fira a identidade e/ou crenca dos diferentes individuos inseridos no
processo de ensino-aprendizagem e promova agdes conscientizadoras que rompa com 0S
preconceitos tdo enraizados em nossa sociedade que so fortalece a exclusao e a intolerancia.
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RESUMO

O reconhecimento de que a religiosidade ou espiritualidade séo recursos imediatamente
disponiveis, e simultaneamente necessarios ao contexto da atencao a saude mental ja é
uma realidade, tanto que as pesquisas que tratam da tematica religiosa num contexto de
clinica psicologica vem se expandindo na literatura especializada. Mesmo assim, ainda
€ necessario que se abram os espacos de discussao e de presentificacdo do tema na
perspectiva da psicologia enquanto ciéncia e profissdo. A proposta desse trabalho, é
investigar como a religiosidade € encarada na pratica psicoterapica pelos psicoterapeu-
tas. A relevancia do tema, bem como sua atualidade no contexto brasileiro, pode ser
exemplificada tanto pelas recentes polémicas relacionadas ao trabalho das Comunidades
Terapéuticas, no contexto da atencdo a saude mental, quanto pelos conflitos em torno
da atuacéao de psicologos em relacdo a possiveis didlogos com as religides; mas, e
principalmente, pelos debates cada vez mais fundamentados, que a comunidade cien-
tifica brasileira vem desenvolvendo em torno das relacdes entre saude, saude mental e

experiéncia religiosa.

Palavras-chave: Espiritualidade, Religiosidade, Psicologia da Religido.
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B INTRODUGCAO

A Psicologia da Religiao é uma area de estudos do comportamento religioso, referente
a um objeto transcendente, denominado “Deus” na cultura ocidental. Esse campo de es-
tudos é antigo na Psicologia, mas vem mudando rapidamente nos ultimos anos, inclusive
na forma como é chamado. A Associacao Internacional de Psicologia da Religido mantém
sua nomenclatura desde sua fundacdao em 1914 (International Association for Psychology
of Religion)'. J& a Associacdo Americana de Psicologia (APA) adotou recentemente o nome
“Psicologia da Religidao e da Espiritualidade” na divisdo 36 da American Psychological
Association, ao invés do termo Psicologia da Religiao.

O estudo da espiritualidade visa acrescentar os comportamentos e experiéncias nao
necessariamente vinculados a religido, mas que conservam questdes existenciais ou rela-
tivas ao sagrado. No Brasil, ainda ndo ha uma associacdo equivalente que congregue 0s
psicélogos das varias areas de atuacao que tenham interesse nas implicacdes da religiao
e da espiritualidade (R/E) no comportamento humano.

Muitos trabalhos e estudos que se propdem a explorar a interface da psicologia com
a religiosidade e que tocam temas como as ciéncias da religidao, a psicologia da religido, o
aconselhamento psicologico e o aconselhamento espiritual, entre outros, tem apontado a
caréncia de um posicionamento teérico e metodoldgico das abordagens psicoterapicas e dos
terapeutas quando o tema em questao se faz presente na clinica. A presenca do sagrado
ou as diversas manifestacdes de fenbmenos ou experiéncias espirituais sdo muitas vezes
ignoradas na pratica da psicoterapia.

Devido a pouca coesao teérica acerca da definicao de espiritualidade e religiosidade,
cabe-nos circunscrever o campo do qual partimos, apontando as proximidades desses dois
temas, relevando — todavia — sua referéncia a fenébmenos diferentes.

A espiritualidade estéa relacionada com valores e significados, uma construcao susten-
tada pela fé, ndo necessariamente religiosa, que implica uma referéncia ao sentido na busca
de uma conexao com algo maior que si proprio com o sagrado?, mas que nao necessaria-
mente implica essa fé em um ser transcendente.?

Ja a religiosidade “pode ser considerada como uma disposicéo individual e privada

para o relacionamento com o mundo transcendente, ligada a uma religiao organizada e

1 International Association For Psychology Of Religion. History of the International Association for the Psychology of Religion (IAPR),
2014. Recuperado de <http://www.psy chology-of-religion.com/about-the-iapr/history/>. Acesso em: 20 de ago. 2018.

2 GUIMARAES, H.P.; AVEZUM, A. O impacto da espiritualidade na saude fisica. Revista Psiquiatrica Clinica, vol. 34, supl. 1, p. 88,
2007.

3 GIOVANETTI, J. P. Psicologia existencial e espiritualidade. In: Amatuzzi, M.M. (Org.). Psicologia e Espiritualidade. Sdo Paulo:
Paulus, 2010.
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institucionalizada™ relacionada a um sistema aparelhado especifico de sugestao de orien-
tacdes que envolvem doutrinas compartilhadas por um grupo.

Antoniazi® aponta que a maioria dos individuos, mesmo o0s que se consideram “sem
religiao”, declaram que acreditam em alguma forma de transcendente. Esse fator acaba ex-
pandindo o conceito de religiosidade e abarcando a experiéncia religiosa individual enquanto
sentimento subjetivo e particular que descreve esse fenbmeno, nos levando a considerar
a religiosidade, de forma mais generalista, como a busca pelo transcendente. Ao mesmo
tempo em que se trata de fen6menos distintos, eles podem, em si, ser complementares.

A resolucéo da 1012 sessdo da Assembleia Mundial de Saude propds uma alteragéo
do conceito de saude da Organizacdo Mundial de Saude (OMS) para um estado dinamico
de completo bem-estar fisico, mental, espiritual e social®.

Podemos dizer que isso evidencia que a questao espiritual € considerada relevante para
a saude, por isso interessa a ciéncia explorar essa questao. E é isso que tem acontecido,
pois é crescente o numero de estudos que tém como proposta a investigacao da associacao
espiritualidade/religiosidade como fator de promocéo de saude fisica e mental.

Outro campo que tem procurado investigar essa associacao religido-saude é
a forma de lidar com dificuldades ou sofrimento, o chamado copingreligioso.
O enfrentamento ou coping religioso é utilizado, especialmente, em situacdes
de crise ou estresse psicoldgico e pode ser definido como uso de crencas
para facilitar a resolugao ou prevenir e aliviar as consequéncias do sofrimento,
significando a maneira como o sujeito enfrenta a dificuldade’.

Existem, portanto, indicagdes cientificas de que a area da saude pode e deve explorar a
questao da religiosidade em qualquer ambito terapéutico e mesmo frente a isso, a psicologia
e suas abordagens teoricas pouco tém se aprofundado nessa temética.

O paciente quer ser visto e tratado como um todo, como uma pessoa que tem dimen-
sbes fisica, emocional e espiritual. Ao examinar os atos do ser humano, apresenta a mesma
estrutura geral e caracteriza-o como corpo-psique-espirito, sendo essas trés dimensodes es-
tritamente conectadas, ou seja, “0 ser humano potencialmente tem essas trés caracteristicas
as quais podem ser mais ou menos desenvolvidas e ignorar qualquer um desses aspectos
faz com que o paciente se sinta incompleto e pode ainda interferir no tratamento™.

4 HOLANDA, A. Questoes sobre pesquisa qualitativa e pesquisa fenomenolégica. Analise Psicolégica, Lisboa, (vol. 24, n. 3, p.
363, 2008.

5 ANTONIAZZi, A. As religides no Brasil segundo o Censo de 2000. Revista de Estudos da Religido, vol. 3, n. 2, pp. 75-80, 2003.

6 FLECK, M.P.A. O instrumento de avaliagdo de qualidade de vida da Organizacdo Mundial da Saude (WHOQOL-100): caracteristicas
e perspectivas. Ciéncia e saude coletiva. Rio de Janeiro, vol. 5, n. 1, p. 33, 2000.

7 PAIVA, G. J. et al. Psicologia da Religido no Brasil: a produgéo em periédicos e livros. Psicologia: Teoria e Pesquisa. Brasilia, v. 25,
n. 3, p. 441, 2009.

8 BELLO, A A. Introducao a Fenomenologia. Bauru: Edusc. 20086, p. 25.
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A psicologia, enquanto ciéncia que se propde a estudar o fendmeno humano na dimen-
sdo da sua totalidade, na relagao pessoa-mundo em toda sua plenitude e dinamismo, ao
olhar para 0 homem néo pode excluir o seu aspecto espiritual. Isso seria “0 mais alienante
descompromisso da ciéncia e/ou da academia para com a verdade humana, para com a
totalidade existencial humana, da qual nasce todo e qualquer significado™.

Segundo Bucher', a psicoterapia consiste num encontro no qual se olha para o ho-
mem em sua totalidade, portanto, a psicologia especialmente na pratica psicoterapica deve
considerar essa dimensao, a significacao que o sujeito atribui a sua existéncia, sua fé, ja
gue esse sentido da vida aparece como o elemento central da existéncia humana.

Na verdade, o que se quer dizer é que a psicoterapia deve ser um espaco aberto para
o dialogo — ou, pelo menos, para a consideracao — com o religioso, buscando compreender
o papel que a religiosidade assume na vida do sujeito em questéo, valorizando a relagao
cliente-religiao como fenédmeno formador do sujeito, portanto elemento que merece nossa
atencao no processo psicoterapico.

A psicoterapia consiste num encontro no qual se olha para o homem em sua totali-
dade, portanto, a psicologia especialmente na pratica psicoterapica deve considerar essa
dimensao, a significacao que o sujeito atribui a sua existéncia, sua fé, ja que esse sentido
da vida aparece como o elemento central da existéncia humana'!.

No contexto da clinica psicoterapica, a capacidade de estabelecer uma escuta e fa-
cilitar um dialogo acerca da religiosidade, permite que o terapeuta cumpra sua fungao de
acolhimento de uma forma mais ampla e total, pronto a diferenciar e distinguir elementos
que podem representar aspectos relevantes da vida do sujeito’. Além disso, questbes
importantes para o contexto psicoterapico, como satisfacéo de vida, esperanga, bem-estar
emocional, atribuicao de significado e proposito, otimismo, entre outros, sdo mais presentes
quando o sujeito relata ter algum tipo de envolvimento religioso.

Assim, dar vez e voz a espiritualidade no processo psicoterapéutico é permitir que o
sujeito expresse mais das suas vivéncias, explore e trabalhe no campo do sentido da sua
existéncia criando um ambiente acolhedor e propicio ao desenvolvimento do seu poten-
cial humano. Rejeitar ou mesmo ignorar a religiosidade presente no discurso do paciente
empobrece e limita o trabalho psicoterapéutico, consequentemente, essa exclusao pode

9 RIBEIRO, J.P. Religido e psicologia. In: Holanda, A.F. (Org.). Psicologia, religiosidade e fenomenologia. Campinas: Atomo, 2004,
p. 14.

10 BUCHER, R. A psicoterapia pela fala - fundamentos, principios, questionamentos. Sdo Paulo: E.P.U , 2005, p. 41.

11 ALVES, V. Desafios e Perspectivas na Articulagéo entre Espiritualidade, Gerontologia e Psicologia da Religido. Anais do VIII Semi-
nario de Psicologia & Senso Religioso. Brasilia: Universidade Catolica de Brasilia, p. 67-68, 2012.

12 PINTO, E. B. Espiritualidade e Religiosidade: articulagdes. Revista de Estudos da Religido, vol. 10, n. 4, p. 68, 2009.
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enfraquecer a alianga terapéutica, e com isso reduzir a disposicdo do paciente em expor

questdes significativas para o processo ou ainda manté-las num nivel superficial'®.

B CONSIDERACOES FINAIS

E fundamental para o processo psicoterapéutico identificar valores, conviccdes e atri-
buicdes de significado que regem a vida do sujeito dando ordem e coeréncia aos seus
comportamentos e a sua vida. Quando o terapeuta se propde a ir além e explorar esses
vinculos de valores pessoais e significados, cria-se um espacgo para entender e relacionar
a religiosidade na psicoterapia.

Enfim, cabe ao psicélogo penetrar essa vivéncia da religiosidade do seu paciente, em-
basado tedrica e metodologicamente e preparado para investigar a experiéncia dele, “sondar
as motivacoes, os sentimentos, os desejos, as compreensodes e as atitudes expressos nos
comportamentos religiosos, buscando compreender a dindmica dessa experiéncia, 0 modo

como ela influencia e o papel que a religiosidade exerce na vida do sujeito.
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RESUMO

O presente artigo tem como finalidade discutir como os portadores de doencas mentais
eram tratados na Grécia e Roma Antiga, na Idade Média e Renascentismo e a chegada
do século XX. Trata-se de uma pesquisa sobre a historia dos transtornos mentais, com
abordagem sobre saude e doenca e as definicdes entre o que era normal e o patolégico
das pessoas com problemas de salude mental. Para isso, discutiremos as definicbes da
anormalidade entre os séculos IV a.C e 1 d.C, lll e Xl d.C, Renascentismo do Século XVIlI
e século XX. A pesquisa € de carater bibliografico e incluiu artigos, livros e dissertacdes
e teses para fundamentar o assunto e o contetdo sobre historicidade dos transtornos
mentais e suas repercussoes no decorrer dos séculos citados. A saude e a doenga nao
sao fendmenos isolados que possam ser definidos em si mesmos, mas, sim profunda-
mente vinculados ao contexto socioeconémico-cultural, tanto em suas produ¢dées como

na percepcao do saber que investiga e propde solucdes para o adoecimento.

Palavras-chave: Historicidade, Transtorno Mentais, Epidemiologia, Pressao Social.
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B INTRODUGCAO

Em se tratando de transtornos mentais, a psiquiatria é a area que entende o fenébmeno
de doenca mental como um fator bioldgico individual e sua relacdo com a saude. Por outro
lado, a historicidade compreende esse fendmeno como cornucépia dos males. Quando nos
deparamos com a permanéncia de uma doenca em um determinado corpo ela provoca a
imanéncia, o siléncio do sujeito, assim transforma o corpo em problema que determina a
exigéncia de saber e necessita da configuracéo de cuidados e intervencéo médica.

Sobre isso, Canguilhnem (2009), descreve casos de alienagdo em que os doentes se
apresentavam ao mesmo tempo como incompreensiveis para os outros e incompreensiveis
para si proprios, casos em que o médico tem realmente a impressao de lidar com uma estru-
tura de mentalidade diferente. O autor buscou a compreensao desses casos no fato de que
esses doentes tém dificuldades para transpor os dados de sua cenestesianalinguagem usual.

Assim, torna-se dificil para 0 médico compreender a experiéncia vivida pelos doentes a
partir dos relatos deles, porque aquilo que eles exprimem como conceitos usuais nao provém
apenas de sua experiéncia direta, mas também de sua interpretacdo de uma experiéncia
diante da qual néo dispdem de conceitos adequados (Canguilhem, 2009).

Semelhantemente Sampaio (1998), descreve n&o saber 0 que fazer com a compreenséo
da doenca mental ou como tragar proporcoes e frequéncias, valendo-se do que é denuncia-
do socialmente e acatado pelos servicos de atendimento a satde mental, numa perversa
dialética entre denuncias rotuladas e diagnosticadas. No entanto, 0 pensamento dogmatico
esta presente em todos os fendbmenos de sofrimento psiquicos como base na compreensao
psiquiatrica da psicose e o aceite da populacao como categoria natural.

Canguilhem (2002), ressaltou que “o espanto verdadeiramente vital da angustia susci-
tada pela doenca” é o modo pelo qual se transforma a doenca em um discurso pronto para
ser lido e interpretado. Assim, a angustia é o discurso que se expressa em sintomas, nosé-
grafas, disturbios, transtornos e sindromes.

Por sua vez, Minayo (1990) argumenta que, para os problemas da saude publica, a
questao da determinacgéao e distribuicdo dos transtornos mentais também coloca uma questéao
epistemoldgica, e que nenhuma disciplina por si sé pode dar conta deste objeto.

Entre as ideias da epistemologia do século XX, que exaltam nomes como Foucault
e Canguilhem, algumas consistem em lembrar que a doenca, o fator patoldgico, nao tem
gramatica propria. A maneira como ela se apresenta depende do modo como organizamos
0 que ha para ser visto e ouvido.

A concepcao de teoria de sofrimento psiquico vem de um processo de ensino de
erro formalizado pela tradicdo, que codificou questdes da subjetividade em mudancas das
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caracteristicas de pessoas, espacos e tempo. Nos ultimos trinta anos, psiquiatria, psicologia
e epistemologia vém fazendo um ajuste de contas com suas concepg¢des e objetivos.

Historicidade da psiquiatria

Em seus primérdios, as pessoas portadoras de doencas mentais eram consideradas
loucos, doidos, mentecaptos, insanos, sandeus, desassisados, dementes ou alienados men-
tais, e eles ndo possuiam o direito de exercer sua cidadania. A histéria mostra que as atitudes
em relacdo aos portadores de transtornos mentais nem sempre foram as mais empaticas.

As maiores pressdes sociais exigindo restricées a livre circulagcdo dos chamados alie-
nados parecem ter surgido como decorréncia do processo de urbanizac&o e da consequente
necessidade de manutencao da ordem das cidades em crescimento, pois 0 espago urbano
determinaria o estabelecimento de novos padroes de controle social, diferentes daqueles
proprios a vida rural, supostamente mais complacentes com tal circulagdo (ODA, 2004).

No decorrer do século XIX, a populagcdo urbana continuava menor que a da zona rural
e a economia era majoritariamente agricola, baseada nos latifundiarios. Assim, nessa épo-
ca, era comum destinar a prisdo 0s criminosos, arruaceiros, vadios e loucos; e, nos casos
mais evidentes de desarranjo mental, estes eram levados as enfermarias dos hospitais da
Irmandade de Misericérdia, conhecida associacao filantrdpica, o que nao significava que
os individuos tivessem algum tratamento médico. O primeiro hospicio de ato filantropico no
Brasil foi inaugurado em 1852, pelo Imperador Pedro I, onde se iniciavam os tratamentos
para os doentes mentais.

Segundo Canguilhem (2009), a alienagcéao mental é uma categoria mais imediatamente
vital do que a doenca. A doenca somatica é suscetivel a uma precisdo empirica superior,
a uma padronizacdo mais precisa, assim, a doeng¢a somatica nao rompe o acordo entre
semelhantes; o doente é, para sociedade, o que ele é para si proprio, ao passo que 0 anor-
mal psiquico nao tem consciéncia de seu estado. Essa ideia € confirmada por Canguilhem,
2009, ao afirmar que: “O individual domina a esfera dos desvios mentais muito mais do que
domina a esfera somatica.”

Grécia e Roma

Entre os séculos IV a.C. e Il d.C, algumas concep¢des sobre saude, doenca, corpo e
mente se desenvolveram, deixando fortes marcas na Histéria. O desenvolvimento foi ho-
listico, porém contraditério, ndo continuo, e vem servindo de tempo-base para os retornos
em busca das ideias ocidentais. Hipdcrates considerado o Pai da Medicina, constréi a ideia
de que a dinamica das doencas passa pela dindmica das populag¢des e que a intervencao
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no doente pode alivia-lo, pode até salva-lo da morte, mas néo afeta as possibilidades do
adoecer, logo, acreditava que os loucos possuiam poderes divinos.
De acordo com Sampaio (1998, p. 24).

Toda epidemia era ‘peste’, toda insanidade era ‘paranoia’, e esta ultima resul-
tava de dois tipos de possessao: pelas Deusas Mania ou Lissa. O sujeito nao
era sujeito do que ocorria, era um lugar para a expressao de forcas cosmicas.
E o sagrado combatia 0 sagrado: homens especiais punham entre parénteses
o doente e interrogavam o cosmo através do voo dos passaros, da disposicao
de pedras sobre o solo, das visceras de animais. As disposicoes eram inter-
pretadas e dai emergiam causas, possibilidades de intervencéo e predi¢des
sobre a saude das pessoas e dos povos.

Segundo a historiografia, os médicos l6gicos ou dogmaticos buscavam uma explicagao
l6gica e racional para as causas da saude e das doencas. Procurar pelas causas ou razdes
dos estados de saude e doenca extrapolava a mera observagéo e constatagao dos proces-
sos mérbidos, pois implicava o estabelecimento de um sistema médico amplo e coerente
gue pudesse dar conta de todos os fendmenos vitais observados, e ndo apenas aplicar uma
acao terapéutica. Nesse sentido, o médico l6gico ou dogmatico privilegiava a explicagdo em
detrimento da observacao empirica (Rebollo, 2006).

Idade Média

Na Idade Média, as pessoas acometidas de loucura eram associadas ao demodnio e
vistas como entes possuidos e, por isso, muitas delas passavam seus dias acorrentadas e
expostas ao frio e a fome ou, em casos extremos, eram submetidas as sessées de torturas ou
gueimados em fogueiras como hereges. Entre os séculos Il e Xl d.C., a possessao serviu
de porta-voz a Deus ou ao Diabo, e tudo era feito para identificar aquele que falava por meio
do possesso. O corpo era apenas um substrato desprezivel e a mente era médium. Assim,
havia a crenga de que os demdnios masculinos e femininos espreitavam o sono dos humanos.

No decorrer da Idade Média, os loucos erram classificados como licantrdpicos e afe-
minados, além de se afirmar a existéncia de duas naturezas da alma: a imortal e a vital,
esta Ultima podendo ser motora ou sensitiva, capaz de desenvolver poderes localizados em
areas cerebrais especificas.

Sobre esse periodo, Foucault (2006), afirma que a psicologia agiu como um intermedia-
rio entre o individuo e a loucura, como algo exterior a exclusao e ao castigo, e pela dimensao
interior da moral e da culpa. Percebe-se, assim, que a psicologia pode se posicionar diante
do fendbmeno da loucura com uma pratica e um saber marcados mais pelo criticismodo que
pela crueldade, pelo fato da aceitacao do fendbmeno loucura como uma pratica sem avangos
na razao de teoria.
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Renascentismo do século XVIII

Nesse periodo, ainda n&o se falava em doenca mental, e 0 descaso com 0s seres
com transtornos mentais persistia. As pessoas que manifestavam condutas diferentes como
agressividade e gritos eram consideradas loucas, pela sociedade, nesse momento a preo-
cupacao era somente com sua seguranca.

A doenca mental tornou-se um fato humano e objeto de interesse cientifico apenas como
objeto de estudo clinico e de exclusdo hospitalar. O olhar sobre a doenga mental é sobre o
doente que é condenado como: um ‘des-gracado’, um ‘des-avergonhado’, um ‘i-rracional’, e
nesse periodo os “hospicios” serviam somente para a protecao das cidades (Sampaio, 1998).

Os seres que eram acometidos de loucura eram jogados em prisdes e la permane-
ciam a espera da morte. Nesse momento, relata-se a disseminacéo de doengas como tifo
exantematico, sifilis e tuberculose pulmonar, assim sendo, uma posicao pragmatica porque
resolvia o problema imediato, mas gerou varios outros. A partir dessas epidemias desorde-
nadas, iniciam-se as prevencgoes.

Na transicdo do século XVIII para o século XIX, ocorreu a reforma politica e social,
assim, o francés Philippe Pinel de o primeiro passo para mudar a vida dessas pessoas. A lou-
cura tornou-se uma questdo médica e passou a ser vista como uma doenca que poderia e
deveria ser tratada.

Segundo Saude (2003, p.9).

A partir dessas mudancas, o médico que se especializava no tratamento dos
alienados era chamado de alienista e, ap0s essas transformacgdes, grandes
nomes se destacaram na medicina por suas pesquisas e inovagdes nessa area.
Nesse periodo, pode-se destacar o trabalho de Esquirol, aluno e seguidor de
Pinel, precursor da psiquiatria, e integrou juntamente com Morel (1809-1873)
e Edouard Séguin (1812-1880) a escola francesa iniciada por Pinel. No século
XIX, Emil Kraepelin, integrante da corrente organicista alema, que ap6s cuida-
dosa descricéo de sintomas clinicos, a evolugdo e a analise anatomopatologica,
formula uma nova doutrina que serve de referéncia as préximas geragdes de
especialistas. No século XX, Freud cria a psicanalise que se populariza em
todo o mundo e se imp6e como marco no campo da Saude Mental.

Para Canguilhem (2009), até o século XVIIl, a competicdo entre saude/bem e doen-
ca/mal constituiu o apanagio do maniqueismo médico. No século XIX, o mal é desfeito e
afirma-se que a agdo do homem sobre 0 meio e sobre si mesmo deve tornar-se inteira-
mente transparente a compreensdo do homem e do meio. A doenca fisica deixa de ser
um problema moral.

Esse século, embora considerado o ‘século das luzes’, por se referir a razdo sendo
uma luz que serve para alcangar o conhecimento e compreender 0 mundo por meio de um
olhar marcado pelo desejo de superacao, iluminado pela razéo, a ciéncia e o respeito a
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humanidade. Do ponto de vista politico, o0 Século das Luzes também lutou contra qualquer
forma de absolutismo para defender a importancia de um sistema de governo que busca o
bem comum da sociedade.

No entanto, esse periodo foi sombrio no que diz respeito as possibilidades de cons-
tituicdo de uma epidemiologia psiquiatrica. Entre o neurdnio, o hospicio e o sermao contra
as paixdes deletérias, as perspectivas do renascimento se perderam.

Século XX

Juntamente com o século XX, vieram as tecnologias, especializacbes de altos custos
e as privatizagcbes das assisténcias, assim, as competicdes monopolistas das industrias far-
macéuticas e dos equipamentos, juntamente com a contracdo do alcance social e aumento
da presséo politica de novas populag¢des que atingiram o estatuto de cidadania, a ecloséo
de uma crise grave na medicina cientifica tornou-se iminente (Sampaio, 1998).

Com a chegada do século XX, o estudo da producéo e da distribuicdo dos fenébmenos
ligados ao processo saude e doenca mental tornou-se exemplar para a aplicagcdo de uma
epidemiologia baseada na dialética e para os desafios dos novos perfis sanitarios. Sampaio
(1998), descreve que Kurt Schneider (1887-1967), era um discipulo da fenomenologia, que
classificou a psicopatologia clinica das doencas mentais em uma proposta que se dividia em
dois eixos: por base etioldgica, somatica, assim suposta por quadro de sintomas e no outro
polo destas preocupacdes estavam em afirmar a autonomia do psiquico e suas dindmicas
proprias, mas permanecendo no atendimento clinico e na percep¢ao do individuo. A partir
de 1962, inicia-se as implicacdes de fatores biossociais e socioculturais nos portadores
de doencga mental.

Canguilhem (2009), descreve modos diferentes de compreender a relacéo saude e
doenca. Sobre isso a pontos extremos de uma escala mensuravel quantitativamente (muito,
de um atributo de saude, o faria atributo de doenca); ou qualidades diferentes de uma mes-
ma realidade, sdo formas diferente de expressao do dinamismo vital (o que néo faz doenga
ser saude, mas, ao defini-las, apresentam-se valores: estatuto social do corpo, da doenca,
do doente, do tratador). A saude e doenca ndao séo fendbmenos isolados que possam ser
definidos em si mesmos, mas, sim, profundamente vinculados ao contexto socioeconémi-
co-cultural, tanto em suas produgdes como na percepcao do saber que investiga e propoe
para as solugoes do adoecimento.

No decorrer do Século XX, as doencas psicologicas foram tratadas como epidemiologia
na area da saude publica com diferentes definicbes e abordagens. Por sua vez, a epide-
miologia se compreende como o estudo da distribuicao e dos determinantes de doencas e
agravos a saude em popula¢des humanas; como a distribuicdo das doencas e agravos €
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irregular, precisa-se ordenar cadeias de inferéncias que ultrapassem os limites da observa-
cao direta (Mausner & Bahn, 1977).

A Epidemiologia é o estudo dos padrdes de ocorréncia de doengas na populacao
humana e dos fatores que determinam estes padrbes (Antunes, 1984). Miettinen (1985),
especifica que epidemiologia é a disciplina que estuda a ocorréncia de fenbmenos de inte-
resse ao campo da saude.

B CONCLUSAO

Nesse trabalho foram feitos aportes epistemolégicos e histéricos sobre o que era con-
siderado normal ou patologico no decorrer de cada século citado, assim enfatizando os
transtornos mentais e apresentando as concepcgdes da doengca mental e como 0s seres aco-
metidos destes transtornos eram tratados pela sociedade em funcao de cada circunstancia
histérica, geografica e social. E possivel observar ao longo do texto que o processo saude
e doenca mental ndo foi sempre abordado da mesma forma, por sua vez, passou por varias
transformacdes e interpretacdes em diferentes momentos historicos. Sendo, em determinados
momentos, vistos como porta-vozes de Deus e em outros eram deixados acorrentados a
espera da morte. Semelhantemente, para a epistemologia e a historicidade dos transtornos
mentais, ambos passaram a ter desafios de contribui¢cdes efetivas no campo dos transtornos
mentais, possuindo o papel de promover a articulagdes entre saberes subjetivos, empiricos e
reflexdo com os fatores biolodgicos, sociais e psicolégicos. Essa abordagem multidisciplinar,
gue integra o conhecimento cientifico da doenca mental em seus diversos segmentos da
historicidade, € importante para se ter uma compreenséo da doenca e dos pacientes e para
a instauracao de medidas efetivas que gerem mudancas no processo de desenvolvimento
da saude e doencga, medidas essas que estdo além daquelas prescritas nos manuais clini-
cos, psicologicos e sociais.
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RESUMO

Ao abrir suas portas aos movimentos sociais, a Igreja inaugurou uma nova forma de
articulacéao Igreja/Sociedade que ao nosso ver, garantiu muito mais a autonomia destes
movimentos do que o seu dominio pela Igreja. Nesse sentido, mesmo as CEBs, possuindo
uma relacédo intrinseca como a hierarquia catolica, esta conseguiu estabelecer um grau
de autonomia muito grande, seja na coordenacao das comunidades, nas celebracoes,
nas decisoes politicas do grupo. Portanto, diante deste contexto pretendemos em nossa
comunicacédo analisar a rela¢ao Igreja/Povo, via movimentos sociais, de forma a relativizar
o poder hierocratico da Igreja nos determinantes desta questdo. Mesmo se tratando de
uma analise com viés histérico datado na década de 70/80, acreditamos que as refle-
x0es sobre esse periodo podem contribuir para a compreensao do cristianismo como
possibilidade de atuacéo no espaco publico por meio da ressignificacao dos aspectos
politicos e sociais que sustentam as comunidades eclesiais de base até os dias atuais.

Palavras-chave: Comunidades Eclesiais de Base, Movimentos Sociais, Igreja e Po-
litica no Brasil.
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B INTRODUGCAO

Ao abrir suas portas aos movimentos sociais, a Igreja inaugurou uma nova forma de
articulacéo Igreja/Sociedade que ao nosso ver, garantiu muito mais a autonomia destes
movimentos do que o seu dominio pela Igreja. Nesse sentido, mesmo as CEBs, possuindo
uma relacéao intrinseca com a hierarquia catolica, esta conseguiu estabelecer um grau de
autonomia, seja na coordenacéo das comunidades, nas celebracdes, nas decisbes politicas
do grupo. Portanto, diante deste contexto, pretendemos em nossa comunicacao analisar
a relacao Igreja/Povo, via movimentos sociais, de forma a relativizar o poder hierocratico
da Igreja nos determinantes desta questdo. Mesmo se tratando de uma analise com viés
historico datado na década de 70/80, acreditamos que as reflexdes sobre esse periodo
podem contribuir para a compreensao do cristianismo como possibilidade de atuacéo no
espaco publico por meio da ressignificagcdo dos aspectos politicos e sociais que sustentam
as comunidades eclesiais de base até os dias atuais.

A Igreja a partir do contexto sécio-politico das décadas de 50-60, viu-se obrigada a
mudar sua conduta frente a uma série de problemas institucionais e sociais presentes nessas
décadas. Ao mesmo tempo, comeca a surgir na sociedade, e ndo somente dentro da Igreja,
os chamados movimentos populares ou movimentos de base que pautar-se-ao pela forma
diferenciada de se relacionar com a Igreja e de criarem estratégias de lutas e organizacéo
no periodo militar.

Para melhor compreendermos a questao das CEBs, convém estudarmos o que seriam
esses movimentos populares e quais as implicacoes na relacéo sociedade/lgreja e, a partir
dai compreendermos a génese das CEBs, que basicamente surgem no bojo dos movimen-
tos sociais de base, ou como muitos autores denominaram de novos movimentos sociais.’

Devemos considerar nesta analise da emergéncia dos movimentos sociais de base,
as mudancas ocorridas na Igreja, seja Particular ou Universal. Com isto teremos pistas para
compor o quadro das CEBs e determinar o seu papel politico-eclesial nas décadas de 60 e 70.

Para o estudo dos chamados movimentos populares recorremos a coletdnea organizada
por Paul Singer e Vinicius Caldeira Brant,? cuja contribui¢cdo e importancia, esta no enfoque

1 Para a andlise do que seja os chamados “Novos Movimentos Sociais”, ver: EVERS, T. “De costas para o Estado, longe do Parlamen-
to”, in Novos Estudos Cebrap, n. 1, Abril de 1983, p.25-40, e “Identidade - a face oculta dos novos movimentos sociais”, in Novos Estu-
dos Cebrap, n. 4, Abril de 1984, p. 11-23; LACLAU, E. “Os Novos Movimentos Sociais e a Pluralidade do Social”, in Revista Brasileira
de Ciéncias Sociais, n. 2, volume 1, Outubro de 1986, p. 41-7. Editora Vértice/Revista dos Tribunais/ANPCS, Sao Paulo; TOURAINE,
A. Os Novos Conflitos Sociais. Para Evitar Mal-Entendidos, in Lua Nova - Revista de Cultura e Politica, p. 5-17, Sdo Paulo, CEDEC/
Editora L&PM, Junho 89, n° 17; FRANK, A. G. & FUENTES, M. Dez Teses Acerca dos Movimentos Sociais, in Lua Nova - Revista de
Cultura e Politica, p. 18-48, Sao Paulo, CEDEC/Editora L&PM, Junho 89, n° 17.

2 Apublicagéo do livro “S&o Paulo: 0 povo em movimento”, representou um marco em relagao aos estudos sobre Movimentos Sociais.
Como lembra Eder Sader ao justificar a utilizagdo desta obra para sua pesquisa: “Em 1980 foi publicado o livro Sdo Paulo: o povo em
movimento. Sua enorme importancia ndo advém apenas do fato de conter estudos pertinentes sobre o tema dos movimentos sociais.
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diferenciado que estes autores deram, acerca da forma como vinham sendo conduzidas até
aquele momento, os estudos sobre os movimentos sociais.

A coletanea organizada por Singer e Brant, refere-se basicamente a grande S&o Paulo,
mas nao deixa de ilustrar de certa forma, a emergéncia das classes populares no cenario
politico do pais na década de 70.

O texto de Brant tece uma critica aos estudos até entéo realizados sobre movimentos
populares, no sentido de enfatizar que esses estudos destacam as classes populares no
Brasil, a partir de sua auséncia no cenario politico dos grandes embates sociais, fazendo
com que as informacgdes ja acumuladas por essas pesquisas, refiram-se mais as condicoes
ou determinacgdes prévias do que seriam esses movimentos, do que a eles proprios, enfim;
da maneira com que estavam emergindo no cenario politico e social do pais.

Esta critica de Brant, tornou-se singular no universo das analises desenvolvidas até
0 momento sobre o0 tema, justamente por levar a tona, a questdo do mecanicismo e deter-
minismo dessas analises. Esta forma de analise criticada por Brant, partia de um modelo
tedrico de insercéo das camadas populares no cenario politico e desta na relacédo com a
conjuntura brasileira. A partir dai, passava a fazer correlagdes com um modelo tedrico pré-
-estabelecido. A partir do momento que estas correlagcdes néo aconteciam de forma idéntica
ao modelo, passava-se a considerar, portanto, que as camadas populares estavam entéo
ausentes do cenario politico do pais. Consequentemente, as analises enveredaram-se pelo
caminho das determinacgdes prévias dessa auséncia, e nao ao proprio movimento que esta-
ria existindo, mas nao da forma ideal proposta pelo modelo teérico adotado. Partindo desta
deficiéncia, Brant procurou estudar os movimentos em si, tentando perceber a visao que
esses movimentos sociais tinham de si préprios e dos problemas que eles enfrentavam.

Ao afirmar que a emergéncia dos movimentos populares em Sao Paulo, na década
de 70, da-se de forma fragmentada, Brant busca nas condi¢cbes de represséo extremada,
contra a livre expresséo dos interesses populares, a explicacdo para esta fragmentacéo.
Esta, portanto, seria uma estratégia de luta e ndo um sinal de desarticulagdo das lutas so-

ciais. Também esta fragmentacao demonstra que se toma dificil a caracterizagcao desses

Sua primeira importancia reside no fato de encara-los como modalidades da emergéncia das classes populares em Sao Paulo”. E
dessa otica que procurei pesquisar os movimentos sociais aqui. Uma primeira particularidade que os autores daquele livro apontam
nos movimentos sociais dos anos 70 é o seu carater fragmentado. S6 que tal fragmentacéo néo foi vista como sinal de insignificancia,
ou inviabilidade. Recusando os modelos aprioristicos para definir a realidade, eles se perguntaram sobre o significado dessa realida-
de, do modo como ela se apresentava” (SADER, 1988, p.197). Livro “Quando Novos Personagens Entraram em Cena. Experiéncias,
Falas e Lutas dos Trabalhadores da Grande Sao Paulo (1970-1980)". Editora Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1988. Maria Helena Moreira
Alves em seu Livro “Estado e Oposigcao no Brasil (1864-1984)”, op.cit., nota n® 22 também refere-se ao trabalho de Paul Singer e Vi-
nicius Caldeira Brant (Org.) no livro “S&o Paulo: o povo em movimento” ao afirmar que “Excelente resumo dos diferentes movimentos
de base existentes no Brasil consta do trabalho coletivo editado por Paul Singer e Vinicius Caldeira Brant...” (ALVES, 1984, p.226).
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movimentos e principalmente a centralizacao dos conflitos, € mesmo o intercambio perma-
nente desses movimentos sociais, sob os diversos ambitos de lutas e reivindicacdes.

A fragmentac&o dos movimentos sociais considerada como resposta a repressao,
prefigurava a alternativa popular encontrada para manter a possibilidade de organizacéo,
mesmo que fosse via fragmentacéo, isolamento das acbes como forma de organizacao
possivel no quadro politico do momento.

Ora, esta fragmentacao representou uma organizagao que se apresentou de forma
defensiva pelos segmentos das classes populares. Para Brant, esta forma de acdo tinha um
duplo carater diante da acao repressiva do Estado:

1. ndo despertar a suspeita do Estado que disseminava o terror através de castigos
exemplares aos opositores do Regime;

2. utilizar-se de fragmentagdo desses movimentos como forma de responder as di-
ficuldades impostas pelo Estado através da articulagdo entre elementos da base
nos grupos intermediarios para exercerem o carater contestatorio e reivindicatério

dessas lutas populares.

Neste contexto, reafirmamos que o papel da Igreja aparece como salvaguarda dos
movimentos, ao tornar-se o espaco privilegiado surgido como canal para a atuacéo desses
movimentos. Dessa forma, esta contestacao vai ao encontro do que Brant diz quanto a
funcédo desses movimentos, que era a de instituir novos canais de comunicagao entre as
classes populares, como forma alternativa no periodo ditatorial. Portanto, a busca de cami-
nhos alternativos de organizagéo frente aos canais oficiais de representagéo, afigurou-se,
como Unica possibilidade para a continuidade das lutas. Quanto a Igreja, podemos dizer,
tomou-se local privilegiado para a frutificacdo dessas lutas.

Quanto aos meios de acgéao utilizados por estes movimentos, Brant atribuiu a conscien-
tizacdo ou a busca do convencimento individual, a alternativa viavel de acdo em detrimento
das formas impessoais de mobilizacdo e organizagcdo que passa a ser incentivada pela
Igreja, conforme também Romano (1979) constata.

Este trabalho pessoal, recoloca no cenario dos movimentos sociais o resgate da acao
individual, assentada nos lagos primarios de organizacao e solidariedade, redimensionan-
do o processo de conscientizagdo que passa a ser exercido pela acao interpessoal, des-
bancando a figura do lider maximo a conduzir o movimento, retirando também a frieza ou
impessoalidade que a nocao de grupos, associa¢des, poderiam acarretar. Surge uma nova
forma de conscientizacéo, que repondo o papel das rela¢des primarias de fraternidade, base
de origem do proprio cristianismo, instaurou uma nova forma de organiza¢ao baseada na
fraternidade, mais do que na politica.
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Brant constatou a possibilidade, que a incorporagao dos grupos de base em movimentos
mais amplos, que tenham sido construidos de baixo para cima, constituiram-se de estrutu-
ras antigas transformadas por sua acao e, que, portanto, seriam fundamentais na busca de
alternativa de correlacao de forgcas politicas e sociais na grande Sao Paulo.

Portanto, a repressao extremada criou os vinculos de solidariedade entre os movimen-
tos de natureza diversa e os individuos com posi¢cdes politicas e ideologicas diferentes, que
passaram a conquistar a liberdade de manifestacao por parte dos movimentos e instituicoes
gque exprimiam a autonomia da sociedade diante do Estado.

Para encerrarmos as consideracdes de Vinicius Caldeira Brant acerca deste assunto,
podemos citar a parafrase que ele faz dos movimentos sociais com as dguas de uma represa
e as aguas de um rio:

O contexto da chamada reabertura politica ndo constitui mero esgotamento
do periodo ditatorial, seja porque o regime tivesse cumprido seus objetivos,
seja porque tivesse renunciado ao arbitrio como meio de atingi-los. Ele revela
certamente a disposi¢do do governo de adaptar-se a uma realidade social que
escapa ao poder de previsédo dos estados maiores e dos gabinetes tecnocra-
ticos. Mas, ao contrario do que se diz com frequéncia, essa disposicado nao
se antecipa a uma crise iminente. Ela surge com o atraso do reconhecimento
generalizado de que a sociedade reorganizou-se a margem das pautas previs-
tas para enquadra-la. Nao se trata de abrir as comportas antes que explodam
pela pressao das aguas. As represas tornaram-se vazias, enquanto riachos
e enxurradas correm fora dos leitos primitivos. De forma talvez inédita na
histéria brasileira, a centralizacao extrema do poder tanto econémico como
politico resultou num descontrole de tal monta que néo se explicaria, nem
pela incompeténcia nem pela fragilidade de seus detentores. (Brant, 19883,
p.24-5, grifo n0sso).

Portanto, esses movimentos sociais passaram a recolocar na ordem do dia, a repre-
sentacgéo, a participa¢do, como fundamento da democracia tanto almejada neste periodo de
repressao militar, a0 mesmo tempo que, superou todas as previsées do governo, inaugurando
nas forgas primitivas de sociabilidade, a alternativa encontrada para opor-se ao autoritarismo
militar e politico do momento.

Para finalizarmos nossa analise acerca das alternativas de acao pastoral da Igreja no
periodo militar, convém analisarmos alguns aspectos quanto a génese, estrutura e funcéo
das CEBs, ndo esquecendo que as influéncias ad intra na Igreja (Universal e Particular) e
ad extra (na sua atuacao na sociedade brasileira e latino-americana) sao indispensaveis
para tragarmos um percurso histérico das CEBs?® no Brasil.

3 Para o percurso histérico do surgimento das CEBs no Brasil utilizamos o esquema cronolégico proposto por Henrique Cristiano José
de Matos no seu livro CEBs - Uma interpretacéo Para o Ser Cristdo Hoje, op.cit., nota n° 21 e 22, principalmente o capitulo | - intitulado
“Contexto Sécio-Politico E Eclesial”, p.13-34. Este mesmo capitulo foi sintetizado no Documento da Diocese de Jaboticabal intitulado
“Evolugéo Historica do Surgimento das CEBs”, mimeo. Elaborado para o “Encontro Diocesano de CEBs”, que ocorreu em 30.11.86.
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O surgimento propriamente dito das CEBs deu-se entre os anos de 1955 e 1960, apa-
recendo em algumas dioceses do Nordeste, sementes das futuras CEBs a partir de equipes
de leigos encarregados de complementar as atividades paroquiais devido a escassez de
vigarios. Esta constatacao refor¢a as colocagdes de Della Cava (1986) acerca dos problemas
enfrentados pela Igreja, devido a auséncia de padres para o trabalho eclesial, significando
também uma forma de pressionar a instituicdo para a abertura a fungdes anteriormente
restritas ao clero, criando a partir dai, ministérios leigos para a distribuicdo da Eucaristia,
Equipes de Batismo, Equipes de Celebracéo da Palavra e Catequese.

O MEB (Movimento de Educacao de Base) também contribuiu para o surgimento de
inUmeros grupos de pequenas comunidades, que passaram a aliar o trabalho pedagogico
ao religioso, dando énfase a questao social. Conforme Vanilda Paiva ja havia identificado,
outras sementes contribuiram para o surgimento das CEBs:

- Movimentos do Natal (Rio Grande do Norte - anos de 1960);

- Catequistas Rurais - Barra do Pirai - Rio de Janeiro;

- Grupos de Evangelho - Goias Velho;

- Encontro de Irméaos - Recife;

- Comunidades de Base - Nisia Floresta (Rio Grande do Norte), Crateus (Ceard), Vi-
toria (Espirito Santo).

O Plano de emergéncia4 elaborado a partir de 1962, portanto no mesmo ano de inicio
do Concilio Vaticano Il, procurou expressar via CNBB, a colegialidade de acdo episcopal e
apresentar as CEBs como foco de evangelizagcéo. Ja nos 3° e 4° Planos Bienais de Pastoral
de Conjunto; “as CEBs sédo assumidas como prioridade: nas Diretrizes Gerais da acdo
pastoral de Igreja no Brasil (1983-1986), as CEBs receberam destaque especial dentro do
objetivo geral de evangelizacdo”. (MATOS, 1985, p. 33.)

Matos evidencia o destaque que as CEBs recebem ao citar o n° 134 do documento
“Diretrizes gerais da ac&o pastoral da Igreja no Brasil 1983-1986”, (Documentos da CNBB,
n° 28) Edi¢bes Paulinas, S&o Paulo, 1983, que diz:

Esta sintese também é utilizada por n6s na analise deste percurso histérico. Ver também CEDRAN, P. C. “CEBs: O que é7?” Trabalho
de concluséo apresentado ao Curso de Etnografia do Brasil, ministrado pela prof. Elda Rizzo de Oliveira, Faculdade de Ciéncias e
Letras de Araraquara, mimeo, Araraquara, 1989. E também CEDRAN, P. C. “Comunidades Eclesiais de Base - CEBs”, Trabalho apre-
sentado para conclusé@o do Curso de “Bacharelado em Ciéncias Sociais” - F.C.L. - UNESP, Campus de Araraquara, sob a orientagao
da prof. Elda Rizzo de Oliveira, 1993, mimeo.

4 Matos explica que “Em 1962, a CNBB publicou o “Plano de emergéncia”, que visava a renovagao de paroquia (Contendo principios
desta renovacao, exigéncias fundamentais; objetivos centrais), preparando assim, o terreno para o | Plano de Pastoral de Conjunto
de 1966-70, com suas seis linhas pastorais” (MATOS, 1985, p. 33).
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A énfase dada as Comunidades Eclesiais de Base neste quadriénio manifesta cla-
ramente o interesse e o amor da Igreja no Brasil por esse ‘novo modo de ser Igreja’. Elas
se constituem fermento de espirito e vida comunitaria, modelos concretos de comunhéo e
participacéo, de servico, desprendimento e solidariedade. Aberta a todos, as CEBs flores-
cem, principalmente nos meios populares, possibilitam a articulacdo dos pobres entre si
e favorecem a vivéncia e a expressao de sua fé e de seu compromisso com a libertagéo
integral do homem. (CNBB, 1983, p. 90.)

Vislumbramos no universo eclesial, a efervescéncia de uma série de atitudes que
procuraram cada vez mais interligar as agdes eclesiais com as agbes sociais. Esta atitude
fica clara quando consideramos o trabalho desenvolvido pelo MEB, prenunciando o sur-
gimento das CEBs.

A terminologia CEBs - Comunidades Eclesiais de Base - aparece pela primeira vez no
1° Plano de Pastoral de Conjunto da CNBB em 1966-70, sendo definidas como o espago
onde 0s cristaos ndo sejam anénimos e se sintam acolhidos e responsaveis.

Essa revitalizagéo de lagcos pessoais de fraternidade pela Igreja, recuperou politicamen-
te a metodologia de trabalho possivel para desempenhar a conscientizagdo num momento
politicamente conturbado e de definicées politicas e sociais no pais.

Aliada a esta série de mudancgas na Igreja Particular do Brasil, devemos considerar
as mudancgas ocorridas ad intra em nivel da Igreja Universal.

Henrique Cristiano José de Matos identifica trés momentos importantes neste universo

de transformacdes:

1. Movimentos Pré-Conciliares;
2. Concilio Vaticano ll;
3. Conferéncia de Medellin.

Os Movimentos Pré-Conciliares ganharam importancia na medida que ocorreu uma
movimentacao dos leigos na Igreja, ocupando lugar de destaque, principalmente por sua
atuacéo junto a A.C. (Ag¢ao Catdlica), com suas ramificacbes atendo a diversos setores:
JEC (Juventude Estudantil Catélica), JOC (Juventude Operaria Catoélica) e JUC (Juventude
Universitaria Catolica).

O Concilio Vaticano Il iria referendar esta agao pastoral e a partir dai, ampliar a inicia-
tiva da Igreja no processo de abertura - do sair-se de si mesma, e, por conseguinte, passar
a intervir no mundo via acdo comunitaria, reconhecendo o leigo como sujeito do processo
de evangelizacéo.

A Conferéncia de Medellin representou a tentativa de aplicar as diretrizes concilia-
res a América Latina, que a partir do contexto desse continente, passou a fazer da op¢ao

Ciéncias das Religides: uma andlise transdisciplinar - Volume 3



preferencial pelos pobres, o caminho da esperanca que deveria ser trilhado pelos povos
latino-americanos, como sintetiza Gustavo Gutiérrez:

O Vaticano Il da as grandes linhas de uma renovacéao da Igreja; Medellin assinala a
pauta para uma transformacéo da Igreja em funcao de sua presenca em um continente de
miséria e de injustica. (Gutiérrez, 1979, p. 114.)

Localizadas exclusivamente nas areas socialmente pobres do campo e da cidade, 0s
mais desfavorecidos encontraram com o surgimento das CEBs, a motivacéo religiosa atra-
vés de grupos de cristdos, que em comum, ouvem e meditam a palavra de Deus; rezam,
compartilham alegrias, esperancas e sofrimentos, procurando resolver comunitariamente os
seus problemas locais, articulando vida e fé.

Neste sentido ao nédo limitar sua agdo ao carater exclusivamente piedoso, (Camargo
et al., 1983.) as CEBs passam a constituir uma promissora trama de experimentacéo do
exercicio de novas formas de associacao popular, procurando diminuir problemas vitais no
campo e na cidade, os quais afligiam as classes populares.

A partir desta pedagogia desenvolvida pelas CEBs de articular a problematica crista
a problematica social, podemos considerar que as influéncias ad extra consideradas por
Matos como determinantes fundamentais no surgimento das CEBs, relacionadas a crise do
sistema capitalista aliada a crise do modelo de cristandade, demonstraram que havia uma
correlacdo entre a tentativa de superacao dessa crise, a partir da redefinicdo de um modelo
de cristandade, que partiu de movimentos eclesiais, esboc¢o de futuros movimentos popula-
res, dos chamados novos movimentos sociais.

Passando a criticar a excessiva acumulagao capitalista, a Igreja deixou de ocultar e
legitimar esta exploragéo, substituindo seu discurso religioso inbcuo por um discurso que
discorra sobre a raiz das injusticas sociais do mundo, e principalmente da América Latina.

Aliada a este fato, Matos considera também que a retomada do poder pelas classes
hegeménicas, incentivou a articulacéo da Igreja com as classes populares, principalmente
no Brasil, a partir da artificialidade do Milagre Brasileiro e da represséo politica.

Essa busca da democratizacdo das estruturas paroquiais e diocesanas,® mostrou que
as CEBs podiam ser vistas a partir de dois movimentos basicos:

1. de baixo para cima - através da demanda por participacdo dos leigos no interior da
Igreja Catdlica no Brasil;

2. de cima para baixo - através de uma Igreja no recorrente esforco de rearticulacéo
com suas proprias bases.

5 Aandlise completa de Dermi Azevedo encontra-se na Folha de S. Paulo, de 4 maio 86, p.6, Caderno 1°, intitulada “CEBs indefinidas
entre autonomia e institucionalizacéao”.
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Esse momento chamado por Camargo et al., de pré-historia das CEBs, termina em
1964. A partir dai, teremos uma Igreja disposta a acolher novas formas de mobilizagao dos
leigos, importantes para sua renovagao e anunciadoras de uma nova identidade catdlica,
com base em novas aliangas. (Camargo et al., 1983.)

Poderiamos concluir que a partir daquele momento, as CEBs tornaram-se o veiculo
primordial para a execu¢ao de uma nova proposta de A¢ao Pastoral, considerando o contexto
politico e social do momento.

A abertura da Igreja aos anseios da populagéo veio representar o seu reencontro
com as bases, e principalmente fortalecer a organizagao popular num momento de pleno
autoritarismo. Esta €, portanto, a alternativa encontrada pela Igreja e sociedade, que se
tornou relevante dentro do horizonte dos movimentos populares emergentes, e que foram
sem duvida alguma, muito importantes para as mudancgas no cenario religioso e politico
dos anos 70 e 80.

Com a finalidade de responder aos desafios de uma pratica libertaria no contexto
sécio-politico do periodo militar, as CEBs também se apresentaram como uma forma de
adequar as estruturas da Igreja ao concilio Vaticano Il. Dessa forma as CEBs se tornaram
uma plataforma valida para as mudancas sociais como afirmou Pe. Nelito Nonato Dornelas:

Hoje, passada a euforia inicial e tomando a devida distancia, podemos consta-
tar que as CEBs estéo na raiz de varios movimentos sociais e tém contribuido
para a formagéo de muitas liderancas no campo social e politico. Foram res-
ponséaveis também, pela formacéo de liderancas leigas no interior da Igreja,
que assumiram o jeito de viver e celebrar a fé de uma maneira nova (Dornelas,
2006, p.2/7).

Mesmo tendo passadas quatro geracdes (Dornelas, 2006) afirma que as CEBs cons-
truiram suas historias e hoje sdo conclamadas a se pronunciar sobre a sua identidade.
Talvez muitas pessoas tenham a impressao de que as CEBs sejam algo do passado ou
desapareceram, mas elas estéo presentes com grande vitalidade. Com sua dinémica pré-
pria os intereclesiais que s&o os encontros realizados a cada cinco anos tém significado
a afirmag¢éo do compromisso cristdos com os desafios concretos da sociedade. Assim,
Dornelas (2006) conclui:

“(...) as CEBs nao séo o futuro da Igreja. O fato é que, sem as CEBs, a Igreja
nao tera futuro. D. Pedro Casaldaliga, quando perguntado sobre o que restou
da Teologia da Libertagéo, respondeu com ironia teolégica: ‘sobraram apenas
duas palavras: Deus e os pobres.” (Dornelas, 2006. p.6/6 - 6/7).

Portanto, os desafios da sociedade neo-liberal estdo ainda mais presentes em nosso

pais e reforcam que uma igreja sem 0s pobres conseqlentemente é uma igreja que necessita
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se reencontrar na experiéncia de Deus quando de fato recolocar os pobres como sua prio-

ridade, num mundo cada vez mais desigual e injusto.
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RESUMO

Este trabalho € parte de resultados de pesquisas e estudos desenvolvidos pelos autores
para elaborar tese doutoral no PPGCR/UFPB. Apresenta o objetivo de examinar dados
resultantes das analises das entrevistas com professores do Componente Curricular de
Ensino Religioso (CCER) da Rede Oficial do Sistema Municipal de Ensino de Joao Pessoa
(ROSIME-JP). Informacdes relacionadas com um quesito especifico identificado que indica
uma preocupacao entre os docentes devido a uma suposta interrupcao dos processos
de implantacéo e consolidacdo do CCER na ROSIME-JP. Tem o seu texto estruturado
como uma pesquisa descritiva, bibliografica com abordagem qualitativa. Expde uma
sintese do projeto da tese/em desenvolvimento para situar os entendimentos. Discorre,
no contexto desses processos do CCER, sobre como a professora Maria José Torres
Holmes suportou uma qualidade na docéncia. Divulga trechos de amostras dos depoi-
mentos para a “Analise Textual-Discursiva” de quatro entrevistados e trés constatacoes
resultantes de seus exames fundamentados na hermenéutica, isto é: algumas dimensbdes
da funcdo da assessoria pedagogica de Ensino Religioso (ER), o favorecer da formacgao
continuada de professores de ER para os estudantes e o infortinio que as auséncias de
um orientador pedagogico e da formacéo continuada exercem. Conclui ao observar o
quesito sublinhado pelas analises e ressaltar a auséncia de razéo para a descontinuidade
dos processos de ER na ROSIME-JP ao considerar as Politicas Publicas na Area, no
sancionar da BNCC e DCNLCR, na relagao com outros municipios da Paraiba e o fato
de no campus da UFPB, na capital, habilitar-se professores no curso de Licenciatura em
Ciéncias das Religides.

Palavras-chave: Prefeitura de Jodao Pessoa, Educacéo, Politicas Publicas, Ciéncia(s) da(s)
Religidao(des), Ensino Religioso.
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B INTRODUGCAO

O presente trabalho resulta da pesquisa no curso de doutorado junto ao Programa de
Pés-Graduacéao em Ciéncias das Religides (PPGCR), da Universidade Federal da' Paraiba
(UFPB), desenvolvida a partir do segundo semestre de 20192. Entretanto, constitui-se mais
do que uma mera socializa¢ao de algumas inferéncias preliminares das pesquisas e estudos®
desenvolvidos para a elaboracéo da tese doutoral* em desenvolvimento. Pois, 0 seu objetivo
€ examinar as inferéncias das analises de entrevistas de 4 (quatro) docentes, relativas a
constatacao da descontinuidade dos processos de implantagao e consolidacédo do compo-
nente curricular de Ensino Religioso, na “Rede Oficial do Sistema Municipal de Ensino da
cidade de Joao Pessoa” (ROSIME- JP)s.

Porquanto, devido este trabalho (a0 acompanhar as caracteristicas do projeto da tese
em andamento) constituir-se como uma pesquisa descritiva, bibliografica, com abordagem
qualitativa e seguir o proposito de entre os pares da Area promover o fomentar do debate do
exame dos dados resultantes das analises das entrevistas abertas realizadas com professo-
res que lecionam no “Componente Curricular de Ensino Religioso” (CCER). Posto isso, no
sentido conforme acentua Japiassu, ao frisar Popper: “O que deve caracterizar a ciéncia €
a falsificabilidade, pelo menos em principio, de suas assercdes” (JAPIASSU, 1986, p. 106)¢.

Sublinhamos que é um trabalho que se justifica por ir ao encontro dos fundamentos
dos principios legais das Politicas Publicas brasileiras hodiernas. Posto isso, a partir do
sancionar da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), (BRASIL, 2018a) e das Diretrizes

1 No qual, como estudante o autor Sidney Damasceno atualmente encontra-se recebendo bolsa de estudo através do Fundo de Coor-
denacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES).

2 Frisamos neste contexto que o emprego aqui do termo Ciéncias das Religides segue os principios adotados pelo Departamento de
Ciéncias das Religides da Universidade Federal da Paraiba (UFPB). Salvo quando empregado especificamente de uma outra forma
em um texto legal, isto é, repete-se ipsis litteris a expressé@o conforme cada documento. Como por exemplo, na Base Nacional Co-
mum Curricular (BNCC), (BRASIL, 2018a), a qual apresenta o termo “a(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des)”. Logo, todas as vezes em
que surgir em nossos estudos assim descrito esse termo, subentende-se existir alguma relagdo com a BNCC, bem como, de outro
modo acompanha o texto do documento referente, por exemplo, nas “Diretrizes Curriculares Nacionais para o curso de Licenciatura
em Ciéncias da Religido” (DCNLCR), (BRASIL, 2018b).

3 Os quais serdo apresentados ao PPGCR/UFPB, na area de Ciéncias Sociais das Religides, Educacdo e Saude e na Linha de Pes-
quisa em Educacéo e Religido como um dos requisitos para obtencao do titulo de Doutor em Ciéncias das Religides.

4 Que apresenta até este momento o titulo: “A Didatica das Ciéncias das Religides na Educacdo Basica — ER na BNCC a partir da voz
dos professores: a fundamentacdo da natureza e da validade das concepcdes do objeto de conhecimento “O eu, o0 outro e 0 nés”.
Bem como, trata de uma discuss&o relacionada a necessidade constatada de articular-se algumas inter-relagbes da natureza e da
validade que atravessam a fundamentagédo epistémica-tetrica-metodoldgica do processo ensino-aprendizagem do objeto de conhe-
cimento “O eu, o outro e 0 n6s”, da Unid. Tematica “Identidades e alteridades”, conforme a BNCC.

5 Para viabilizar a presente leitura deste estudo criamos 3 siglas que atravessam este texto: “Rede Oficial do Sistema Municipal de
Ensino da cidade de Jodo Pessoa” (ROSIME-JP), “Componente Curricular de Ensino Religioso” (CCER) e “Rede Oficial do Sistema
Estadual de Ensino da Paraiba” (ROSE-PB).

6 Porque, “Assim para Popper, é a possibilidade de falsificar uma hipétese cientifica que permite a correcéo e o desenvolvimento das
teorias cientificas, e em Gltima analise o progresso da ciéncia, embora nenhuma teoria possa jamais ser fundamentada de forma
conclusiva”. (JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p. 221).
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Curriculares Nacionais para os cursos de Licenciatura em Ciéncias da Religiao (DCNCR),
(BRASIL, 2018b).

Bem como, se legitima no apresentar a tese doutoral um recorte especifico que trata
na BNCC do objeto de conhecimento {apenas} no 1° (primeiro) ano, do segmento dos anos
iniciais, na etapa do Ensino Fundamental (EF), no nivel da Educacéo Béasica (EB); isto €,
guando o aluno apresenta mais de 5 (cinco) anos de idade e vai completar os 6 (seis) anos
de idade no ano civil da matricula (PARAIBA, 2015).

Da mesma forma, frisamos que o exercicio docente referido é realizado pelos 13 pro-
fessores entrevistados que lecionam CCER, na ROSIME-JP. Levando em conta o requisito
de ter participado pelo menos nos anos de 2017, 2018 e 2019 dos encontros de Formacgao
Continuada de Professores de Ensino Religioso (FCPER) proporcionados sobre a respon-
sabilidade do PPGCR/UFPB.

Assim sendo, na estrutura deste texto, apresentamos em seu primeiro ponto uma
breve sintese do projeto da proposta de tese em andamento (Questéo Problema, Objetivos
e Metodologia) para situar os referenciais da pesquisa e dos estudos que norteiam o
presente trabalho.

Em seu segundo topico, “A presenca da orientacao pedagdgica nos processos de im-
plantacéo e consolidacéo do Ensino Religioso”, situamos o contexto histérico em que foi im-
plantado o CCER na ROSIME-JP e a atuagao da professora Maria José T. Holmes. Frisando
alguns aspectos de sua coordenacao no CCER, na ROSIME-JP, suportada por orientacéao
pedagogica e a Formagéo Continuada de Professores de Ensino Religioso (FCPER).

No terceiro momento ao expor as vozes de 4 (quatro) professores entrevistados (para
representar os tantos outros que também abordam os assuntos que atestam a conclusao
do quesito investigado), por meio de trechos de seus depoimentos, em respostas as per-
guntas acentuadas que integram o “Roteiro Semiestruturado” da pesquisa, apresentamos
algumas constatacdes que apontam para a inferéncia da preocupacéao entre os docentes
que evidenciam uma suposta interrup¢ao dos processos de implantagcéo e consolidagéo do
CCER, na ROSIME-JP.

Falas analisadas ao considerar a Hermenéutica para suportar 0 exame das respos-
tas dos professores (dos possiveis sentidos das respostas dos professores), baseando-se
nos seus principios de acordo com Gadamer (2011), seguindo o entendimento da “Virada
ontolégica da hermenéutica no fio condutor da linguagem” (GADAMER, 2015). E, assim,
chegar-se as trés constatacdes resultantes das andlises: “Algumas Dimensdes da Funcéo

7 Conforme rege na Paraiba a Lei estadual 10.521/2015, Art. 3° “A crianca que, comprovadamente, tiver concluido a pré-escola podera,
a pedido dos pais ou dos responsaveis legais, ser matriculada, no ensino fundamental, no inicio do ano civil em que completar 6 (seis)
anos de idade (PARAIBA, 2015).
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da Assessoria Pedagogica de Ensino Religioso”, “O Favorecer da Formagao Continuada de
Professores de ER para os Estudantes” e “O Infortunio que as Auséncias de um Orientador
Pedagodgico e da Formacéo Continuada Exercem”.

No quarto instante arrematamos o texto com algumas das inferéncias resultantes das
andlises das entrevistas realizadas que evidenciam o interromper do processo da implanta-
céao e estruturacédo do componente curricular de ER em relac&o as atuais politicas publicas
na Area — a BNCC e a DCNLCR. Principalmente, ao observar-se em funcdo do tempo e
das iniciativas de outros municipios paraibanos, bem como, a inexisténcia de atuag¢des dos
representantes dos poderes executivos e legislativos pessoenses, ainda que no campus da
UFPB na capital, sejam habilitados docentes com a Licenciatura em Ciéncias das Religides.

H METODO

O presente trabalho encontra-se estabelecido (nos mesmos moldes do projeto da tese
em andamento) como uma pesquisa social aplicada (GIL, 1994, p.44), do género pesquisa
pratica, ou pesquisa-acao (DEMO, 1989, p. 13), com um enfoque qualitativo, de natureza
descritiva (ANDRADE, 2008, p. 5), pois esta voltado a observar, registrar, analisar, classificar
e interpretar os fatos. Uma vez que na construcéo do seu caminho metodoldgico primeiro fo-
ram realizadas entrevistas individuais abertas com os 13 professores participantes, seguindo
um roteiro semiestruturado, que apresentou as indagagoes analisadas que sao examinadas
neste estudo segundo o objetivo proposto.

Do mesmo modo que, € uma investigacdo suportada pelo método dialético de abor-
dagem, essencialmente, devido a proposta do estudo penetrar o mundo dos fenébmenos
por meio de agdes reciprocas, que podem compreender as contradi¢cdes inerentes aos
fendbmenos, bem como, as mudancas constantes que ocorrem na sociedade (LACKATOS;
MARCONI, 2010, p. 88).

Assim sendo, a partir do contexto desta trajetéria, do que foi e tem sido estudado,
pesquisado, publicado (DAMASCENO; DAMASCENO; SILVA, 2020a) e as inter-relacoes
que transpassam a fundamentagédo da probleméatica desta pesquisa que se caracterizou a
disposicao de desenvolver o presente estudo.

Sumario da Proposta de Tese

Ao apresentarmos o contexto da estruturacéo dos estudos do projeto da nossa tese em
desenvolvimento, antes de adentrarmos nas consideracdes da “Questéo problema” espe-
cificamente, observamos que se faz necessario frisarmos dois pontos essenciais (também
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averiguados no exame da analise das entrevistas), para o articular-se as inter- relagdes que
atravessam a pesquisa, como apresentados na sequéncia.

O primeiro, reside no fato de que apesar desta pesquisa se fundamentar a partir do
sancionar da BNCC e das DCNCR, bem como, tratar da Didatica das Ciéncias das Religides
no exercicio profissional da docéncia desse professor no CCER, apresentar um carater de
primazia em relac&o a esses referenciais; mesmo assim, ela situa-se na conjuntura da his-
toria do ER e na “Busca do significado de ser professor de Ensino Religioso” (SILVA, 2011).

Logo, porque nédo se deve desconsiderar o fato de que os registros das diversas préaticas
pedagogico-didaticas e das fundamentacdes epistemoldgicas inicialmente pensadas {como
por exemplo os PCNER (FONAPER, 2009)} tornam-se nulos. Mormente, devido elas serem
inerentes a(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(6es) — pois, o que se verifica € uma continuidade
até chegar-se no reconhecimento do modelo da(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(6es) na BNCC.

O Segundo, é um ponderar — nas circunstancias desta pesquisa — sobre o detectar (a
principio como se fosse um processo natural) — levando-se em conta os principais modelos
de Ensino Religioso {Catequético, Teoldgico, Ciéncias da Religidao, (PASSOS, 2007)} — do
que no viés desses resultados, ao se considerar o tratamento dos conteudos do ER, suas
diversas maneiras pensadas e desenvolvidas de certos resquicios deixados pelas influéncias
mutuas das concepgdes desses modelos.

Dentro do sentido que outrora Silva frisa:

O grande desafio hoje dos professores de ensino religioso reside na dificil
superacao destas duas concepc¢oes visualizadas: 0 modelo catequético e o
modelo teoldgico. Pois em ambas abordagens existem em comum, a visao da
passividade dos sujeitos que compdem o universo educacional [...] s&o postu-
ras epistemolégicas e pedagogicas demasiadamente miopes, reducionistas e
unilaterais, para descortinar uma visdo adequada da capacidade humana de
aprender sobre as dimensodes da religiosidade e espiritualidade em um mundo
p6s- moderno. (SILVA, 2011, p. 22).

Sublinhados esses pontos, passemos para o contexto da “Questao Problema” em si.
A questao problema

Podemos afirmar que inicialmente a pesquisa partiu do considerar algumas questoes
centrais que permeiam a Unidade Tematica “Identidades e Alteridades” em sua investigagéo:

1. Como os professores de ER entendem os objetos de conhecimento desta Unidade?

2. Existem evidéncias da fundamentacdo epistemoldgica do processo de ensino-
aprendizagem dos contetdos da Unidade ser baseada pela(s) Ciéncia(s) da(s) Re-
ligido(6es)?
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3. De que formas caracterizam-se as relagbes que os professores consideram entre
0s objetos de conhecimento e as habilidades da Unidade para desenvolver a orga-
nizacédo Didatica do conteudo no processo de ensino-aprendizagem do componen-
te curricular de ER?

4. O que se distingue nos entendimentos do fazer docente que se mostram mais
pertinente no tratamento dos conteudos da Unidade teméatica para estabelecer na
constituicdo da base cognitiva do estudante marcos referenciais mais propicios na
continuidade do processo de ensino-aprendizagem neste componente curricular?
(Quantos e o porqué?)

5. Que inter-relagdes podem ser verificadas entre o tratamento pedagdgico e a Dida-
tica da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des) no processo de ensino aprendizagem dos
conteudos da Unidade as quais atestem (ou ndo) a fundamentacgao teérico- episte-
moldgica da(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(des) nas aulas do componente curricular
de Ensino Religioso?

A vista disso, a partir da sintese dessas indagacdes constitui-se a quest&o problema:

como os professores que ministram as aulas no componente curricular de ER entendem a
BNCC e associam os fundamentos das concepcdes da(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(des) no
processo de ensino-aprendizagem dos conteudos?

Bem como, em uma tentativa de resposta formula-se a assertiva: se em um grupo de

professores de ER forem identificadas as principais inter-relagcdes que perpassam 0s seus
entendimentos relativos a BNCC e os saberes da(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(des) utilizados
no componente curricular de ER, logo, os registros e analises dessas inter- relagdes vao
contribuir para orientar e auxiliar a docéncia de ER, na reapropriacéo e ressignificacao do
tratamento didatico dos conteudos, ao fundamentar o processo de ensino-aprendizagem
suportado pela(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(ées) como proposto pela BNCC e a DNCLCR.8

Posto isto, para conseguir concatenar essas inter-relagcées entre o processo de en-
sino-aprendizagem e os fundamentos pedagdgico-didaticos, no sentido de verificar apor-
tes para a docéncia de ER sobre o como ensinar (na perspectiva da Didatica da Unidade

8 Acentua-se que essa tentativa de resposta acompanha o sentido das conclusdes de Goode e Hatt (1968, p. 83, grifos nosso entre
parenteses) — principalmente porque elas sdo sublinhadas em funcdo de uma hip6tese — ao considerarem que “as oportunidades
para novas pesquisas” por meio desse tipo de pressuposicao séao praticamente ilimitadas, porque ela exige “para o estudo das va-
riaveis analiticas (na nossa pesquisa as inter-relagdes entre os entendimentos dos docentes), a formulacdo de uma relagdo entre
modificagdes em determinada propriedade e modificagdes em outra (p. ex. entre as compreensdes da area da(s) Ciéncia(s) da(s) Re-
ligido(des) e da BNCC)”. “Ora, se o nUmero de variaveis que podem ser abstraidas e estudadas — isto é, selecionadas para que nelas
se exergam controle enquanto se variam outras para obter (medir, verificar, confirmar) a correspondente modificacdo em determinada
variavel analitica (como o objetivo de identificar os conhecimentos utilizados para fundamentar os processos de ensino e aprendiza-
gem dos contetidos no componente curricular de ER) — s6 é limitado pela teoria, e esta se encontra em constante crescimento”.
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Temética “Identidades e alteridades”) e parametros para nortear a trajetéria de construcéo,
desenvolvimento e consolidac&o do objeto de estudo do componente curricular de ER su-
portado pela(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(des), segundo a BNCC, esta investigacdo constitui
0S seus objetivos.

Os Objetivos da Tese
Obijetivo geral

A nossa pesquisa desenvolve o objetivo de: analisar as inter-relagdes entre os enten-
dimentos dos professores do componente curricular de Ensino Religioso na fundamentacéo
do processo de ensino-aprendizagem da Unidade Tematica “ldentidades e Alteridades”, no
primeiro ano do Ensino Fundamental, suportado pela(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des) de
acordo com a BNCC.

Objetivos especificos
Para articular esse objetivo geral langcamos trés objetivos especificos:

1. Observar, constatar e correlacionar os entendimentos dos professores de ER em
relacéo aos objetos de conhecimento que constituem a unidade temética Identida-
de e Alteridade.

2. Verificar quais as concepgodes didaticas que os professores de ER utilizam para fun-
damentar o processo de ensino-aprendizagem com base nos conhecimentos da(s)
Ciéncia(s) da(s) Religi&do(6es) ao considerar as orientagcdes da BNCC.

3. Descrever e analisar as inter-relacdes entre os entendimentos dos professores de
ER, a Didatica e as bases da(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(des) associadas na fun-
damentacado epistémica-tedrica-metodolégica dos conteudos do componente cur-
ricular de Ensino Religioso.

Metodologia da Tese

Ea partir da Hermenéutica filoséfica (GADAMER, 2011, 2015), também, que a funda-
mentacao metodologica da tese se encontra baseada. Por ser a interpreta¢do “o trabalho de
pensamento que consiste em decifrar o0 sentido oculto no sentido aparente, em desdobrar
0s niveis de significacdo implicados na significacéo literal” (RICOEUR, 1989, p. 16).

Bem como, ser um ato essencial do pensamento humano, visto que “o proprio fato
de existir pode ser considerado como um processo constante de interpretacao” (PALMER,
2006, p. 20); e porque para Gadamer (2015, p. 406), “A interpretacdo nao é um ato posterior
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e ocasionalmente complementar a compreensao. Antes, compreender € sempre interpretar,
e, por conseguinte, a interpretacdo é a forma explicita da compreensao”.

Por isso é que foi utilizada a hermenéutica filoséfica no processo de estudo para exa-
minar os dados extraidos da realizagéo das entrevistas individuais abertas com cada um dos
13 professores participantes da pesquisa-a¢ao que constituira a tese doutoral. Seguindo um
roteiro semiestruturado, que apresenta as indagacgoes do estudo (de acordo com os objetivos
propostos na tese) relativas aos entendimentos por parte dos professores de ER sobre os
conteudos, conceitos e ordenamento da estruturacédo do componente curricular de ER, no
primeiro ano do Ensino Fundamental, conforme a BNCC.

Ou seja, ao observar, constatar e correlacionar as maneiras como as inter-relagdes
dos entendimentos dos professores de ER conectam as orientagcées da BNCC com as
concepc¢oes da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(6es) para fundamentar os processos de ensino-
aprendizagem é que estéo descritas as analises e explicacdes, ao redigir-se as observacdes
pertinentes ao tratamento dos dados e os resultados alcangados — conforme os sentidos das
relacdes vigentes ao tema do exercicio profissional da docéncia no CCER fundamentado
na(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(6es) de acordo com a BNCC.

Por conseguinte, para as analises dos discursos dos professores entrevistados, os
procedimentos operacionais empregados fundamentam-se de acordo com “Analise Textual

Discursiva” desenvolvida por Moraes e Galiazzi (2011). Os quais, depois de serem gravadas
individualmente as entrevistas, posteriormente foram transpostas (Palavra por palavra) e,
em seguida a essa transcricdo, (que separadamente gerou a obtencao de um texto de pro-
ducéo individual de cada professor entrevistado em particular que se constituiram como os
pontos de partida), por intermédio da analise/escrita/anélise/reescrita, esses textos integram
o conjunto de documentos que formam o Corpus desta pesquisa (MORAES; GALIAZZI,
2011, p. 16, grifo do autor).

Assim, depois do processo da transcricao das entrevistas, cada texto produzido passou
pela unitarizagdo (desmontagem dos textos). Momento no qual foram examinados os deta-
lhes, por meio da fragmentacgéo, para a identificacdo de unidades constituintes (unidades de
sentido) a partir dos enunciados relativos aos fendmenos nas relagdes com o tema em estudo.

Em seguida, foi realizada uma categorizagao (estabelecimento das associacoes).
Instante no qual foram construidas as relagées (combinando-as e classificando-as) para a
producao dos argumentos em torno das categorias (iniciais e intermediarias), para a forma-
cao dos conjuntos que reunem os elementos proximos e formam sistemas de categorias
(Ibid., p.119); e, por fim, foi realizada a consolidagéo e concluséo da analise textual dos
materiais produzidos anteriormente (sob uma perspectiva de critica e de validacdo), a qual,
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gerou o metatexto que evidencia as novas combinagdes dos elementos tratados durante o
percurso deste estudo.

H RESULTADOS E DISCUSSAO

A Presenca da Orientacao Pedagogica nos Processos de Implantacao e Consolidacao
do Ensino Religioso

Tudo comecgou depois que na Rede do Sistema de Ensino do Estado da Paraiba
(ROSE-PB) o componente curricular de Ensino Religioso foi integrado a matriz curricular
no ano de 1994 e implantado em todas as escolas estaduais em 1996 (HOLMES, 2016, p.
89). Logo, na ROSIME-JP, a implantacdo esta registrada oficialmente, dez anos depois, na
data de fevereiro de 2006 (Ibid., p.95) — ainda que o processo tenha iniciado anteriormente.

Dentre os varios professores envolvidos nessas conquistas do componente curricular
de Ensino Religioso, duas professoras dedicaram suas vidas a estes processos, a saber, na
ROSE-PB, Maria Azimar Fernandes e Silva e, na ROSIME-JP, Maria José Torres Holmes.
Vidas que deixaram um legado na historia brasileira do Ensino Religioso®.

A professora Maria José {como é carinhosamente tratada por seus dois primeiros
nomes} atuou 12 (doze) anos, de 1994 a 2006, ministrando aulas de ER na ROSE-PB e no
ano de 2003 foi convidada para atuar na coordenacéo do ER na Secretaria de Educacéo e
Cultura de Joéo Pessoa (SEDEC-JP), (Ibid., p. 19-20), onde permaneceu atuando consis-
tente e perseverantemente até sair de seu exercicio devido ao afastamento, justificado por
meio da aposentadoria no ano de 2013.

Ainda que se constate que a professora Maria José continue a atuar no ER de diver-
sas formas. Na internet’®'°, como na pagina “Amigos do Ensino Religioso” (na Plataforma
Facebook) e em midias sociais, como no seu Blog — Pensando o Ensino Religioso, bem como,
atualmente esta aluna no curso de doutorado do PPGCR/UFPB, na turma de 2019, no Grupo
de Pesquisa FIDELID, no FONAPER e de varios outros modos. Contudo, principalmente,
ao manter a sua préatica de sempre e sempre, conservar as portas de sua casa abertas para
receber os amigos, companheiros, professores e quem precise de ajuda e orientagdes a
respeito do componente curricular denominado ainda de Ensino Religioso no Brasil.

A compreensao dessas atuagdes nesse contexto que marcaram e determinaram a quali-

dade do Ensino Religioso das Escolas de Jodo Pessoa através dessa orientacdo pedagogica

9 Uma vez que além de atuarem no exercicio profissional de suas fungdes nesses contextos, da Paraiba e Jodo Pessoa, também
integraram por varios anos a equipe de coordenacdo do FONAPER representando nacionalmente e internacionalmente o ER.

10 Sempre respondendo correios eletronicos (e-mails), mensagens e interagindo nos dialogos através de redes sociais (WhatsApp,
Messenger etc.).
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€ determinante'’ para o entendimento do que se aborda especificamente neste trabalho.
Mormente, porque as orientacdes da professora Maria José eram proporcionadas tanto
durante o expediente que ela cumpria na SEDEC-JP (manha e tarde), como nas reunides
de FCPER que passaram a acontecer no primeiro andar do ambiente disponibilizado pela
Livraria Paulinas de Joao Pessoa, desde o segundo semestre do ano de 2006, quinzenalmen-
te, durante praticamente todo o periodo do ano letivo escolar, nos turnos da manha e tarde.

Mas, sobretudo, € determinante para compreender que a maior parte dos cursos de
Licenciatura em Pedagogia mais antigos nao preparavam o pedagogo para a compreensao
do conhecimento religioso levando em conta o fendbmeno religioso no ambito das Ciéncia(s)
da(s) Religiao(bes), como nas politicas publicas da area encontra-se chancelado, isto é, na
BNCC e na DCNLCR.

O que, por conseguinte, explica e justifica, a razdo de muitos pedagogos das escolas
municipais pessoenses também né&o terem recebido formacéo e, ou capacitacao para a
area. Logo, torna-se 6bvio os motivos porque apesar deles conseguirem associar tao bem os
contextos dos componentes curriculares dentro das demais Areas (Linguagens, Matematica,
Ciéncias da Natureza) e dentro das Ciéncias Humanas no tratamento da Geografia, Histdria,
dificilmente (sem uma formacéo propicia), como se pode presumir que eles podem ter clareza
para articular pedagogicamente as fundamentag¢des epistemoldgica, didatica e metodolo-
gicamente do componente curricular de Ensino Religioso sem nunca terem tido acesso as
leituras e estudos principais que suportam as Ciéncia(s) da(s) Religido(des)? Nao seria algo
do tipo insensato ou insano?

Do mesmo modo, que entender o quanto atrapalhou desde o inicio dos processos de
implantacao e consolidacao do ER nas escolas da ROSIME-JP, o fato de qualquer professor
poder lecionar (e principalmente complementar a sua carga horaria — até mesmo sem parti-
cipar das FCPER o que é o cerne desse mal) nesses processos. Isto €, muitos se auto exa-
minavam (ou apenas por conveniéncia) como aptos para ensinar o que quisessem e, geral-
mente, somente o0 que sabiam (ou a ideia que tinham sobre) sua confissao religiosa pessoal.

Ou seja, professores de Matematica, de Educacéo Artistica, Educacéo Fisica, etc.,
também entravam (ou estavam ocupando a fung¢ao de) professores no componente curricu-
lar de ER. Bastava ter um curso de licenciatura (e as vezes nem isso) e o diretor da escola
permitir que ministrasse as aulas de ER; ou ser indicado por algum vereador ou deputado

11 De diversas outras maneiras, como por exemplo, verifica-se a presenca de uma quantidade consideravel desses professores da Rede
Municipal pessoense na academia (ndo apenas na UFPB), em Grupos de Estudos e Pesquisas e nos registros dos Anais de eventos
nas areas de Educacéo e Ciéncia(s) da(s) Religido(des). Particularmente, como professor, estudante e pesquisador, também sou um
fruto gerado desse contexto. No qual, até hoje com a presente pesquisa desenvolvida (neste curso de doutorado) como observamos
continuamos atuando nestas areas.
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(ou mesmo assessor politico, cabo eleitoral, etc.). Isto é, averigua-se, ja no inicio de tudo,
como apresentava-se esse colossal percalco o qual atrapalha todo e qualquer processo
sério que vise a qualidade da Educacao Escolar.

Tudo isso que é fundamental compreender porque foi, também, por esses moti-
vos que 2012 tornou-se um ano que marcou esses processos do ER, devido comecar a
ser modificada administrativamente a conduta na SEDEC-JP, na orientagcédo da Diretoria
de Gestéo Curricular — DGC. Posto isso, através de uma Resolugdo como ressaltamos
(DAMASCENO, 2018, p. 20):

a semelhanca do que fica disposto na Resolugéo n° 026/2012, no artigo 10
e paragrafo 2°, o qual considera habilitados para o exercicio de docéncia no
ER, os portadores de diploma obtido em:
- Curso de Nivel Médio — Modalidade Normal ou equivalente.
- Os graduados em Curso Normal, Superior.
- Os graduados em Curso de Pedagogia com habilitacdo para o magistério
dos anos Iniciais.
- Os portadores de, no minimo diploma de licenciatura em:

Ciéncias da Religido. Historia.

Filosofia.

Ciéncias Sociais.

Portanto, nesse viés, considerando-se esses aspectos, a seguir discorre-se a partir do
exame da analise das entrevistas, sobre o que temos investigado e averiguado até 0 momento
nesse quesito especifico que indica uma preocupacéao entre os docentes devido a uma su-
posta interrupcéo dos processos de implantacao e consolidagédo do CCER, na ROSIME-JP.

As Vozes dos Professores

Quando se trabalha com pesquisas usando-se 0 método de entrevistas abertas (no
nosso caso desde os estudos iniciados no periodo do mestrado) diversos “Feedebacks
da Performance dos Professores de Ensino Religioso” resultam dos dados coletados
(DAMASCENO; DAMASCENQO; SILVA, 2020b), entretanto, acentuamos que neste texto
— embora especificamente apresentemos énfases do contexto da pesquisa para fins de
localizacdo — o examinar dos dados resultantes das analises de uma pequena amostra de
trechos das entrevistas abertas realizadas recai nas entrelinhas de nossa pesquisa; conforme

observamos ao longo de diversas perguntas do Roteiro Semiestruturado da pesquisa (isto
€, nao especificamente ligada a uma Unica questao) e frisadas por um numero consideravel
de professores em seus depoimentos.

As quais, como frisamos anteriormente, identificamos como falas que estabelecem um
incomodo relacionado ao quesito especifico que indica uma preocupacao entre os docentes
devido a uma suposta interrupcéo dos processos de implantacao e consolidagéao do CCER,
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na ROSIME-JP. Fatos os quais como professores, estudantes e pesquisadores atuante na
Area ndo deveriamos deixar de investigar.

Sublinhamos, ainda, que assim como entre todos os professores entrevistados na
nossa pesquisa em campo existem varios docentes que tém a graduacao em Licenciatura
em Ciéncia(s) da(s) Religiao(des) {obtidas como formag¢ao académica com carga horaria
minima de 3.200 (trés mil e duzentas) horas de efetivo trabalho académico, com duracao
minima de 8 (o0ito) semestres}, entre os quatro professores identificados pelos niumeros 02,
07, 11 e 13" também pode existir (ou existirem).

Algumas dimensoes da funcao da assessoria pedagégica de Ensino Religioso

Para exemplificar sobre as inter-relacbes que perpassam os reflexos dos impactos
evidenciados na suspensao da funcao de assessor pedagoégico de Ensino Religioso entre os
docentes na ROSIME-JP — como um dos pontos muito citado — destacamos dois trechos que
faz o registro do suporte no fornecimento do material didatico, como destacado no depoimento

durante sua resposta a questao de numero 3 (trés)'®, pelo Professor 7 ao afirmar — [18:23]
referéncia em sua entrevista a sequéncia do tempo a partir dos 18 minutos e 23 segundos:

[18:23] PROFESSOR 7

A gente tem uma dificuldade na, nessa disciplina com relagéo ao livro didatico
que a gente ndo tem e a gente tem tido, assim, bastante trabalho em reunir
material. Entdo eu tenho usado materiais diversos que a gente tem pesquisado
tanto em internet, mais {mas} assim com relacéao a (a) teéricos propriamente
dito ndo tem nenhum especifico. Mas a gente sempre pega flashes de um ou
de outro e assim a gente vai montando ou tentando chegar a nossas aulas.
Mas a gente tem assim o (éh!) as experiéncias de Platdo com relagédo a essa
questao do eu, Aristdteles e com as apostilas que a gente conseguiu com a

Maria José Holmes, com o Ant6nio até e com outros colegas.

[19:37] ENTREVISTADOR: Maria José Holmes? {Pergunta o entrevistador
buscando confirmar a pessoa citada pelo professor}

[19:39] PROFESSOR 7: sso, Holmes, sempre, ela deve ter comentado ai nas
entrevistas porque ela esta sempre presente nessa, na ajuda, no forneci-
mento de material. Mas ndo tem, eu ndo trabalho com nenhum autor ou teérico
especifico, dada a dificuldade que nés temos pra {para} esse componente.
(ENTREVISTADO 7, entrevista pessoal, 2021).

12 Observamos que os nimeros estdo associados independentemente dos géneros masculino e feminino, ainda que entre estes profes-
sores estejam presentes os dois géneros.

13 No “Roteiro Semiestruturado da Entrevista”, a saber: Como docente, dada a importancia do seu campo de conhecimento préprio
da(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(6es) (suas subareas como a: Histéria da Religido, Antropologia da Religido, Sociologia da Religido,
Psicologia da Religido etc.) em relagdo ao dominio do contetdo do tema “O eu”, que autores e teorias o(a) senhor(a) utiliza para
fundamentar epistemologicamente (a natureza e a validade) desse ensino com base nesta Ciéncia académica?
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Como também frisamos na fala do o Professor 13 {dentro sua resposta a pergunta de
namero 6'*} o seu ressaltar os atributos do saber relacionado aos conhecimento e leituras
da fundamentac&o do componente curricular de ER na Area:

[28:23] PROFESSOR 13 - N&o, nao! E tem uns livros que a gente faz a pes-
quisa. Mas assim, eu realmente eu faco a pesquisa, mas eu hdo me detenho
(assim) a determinados autores. [...}

[28:44] ENTREVISTADOR — Ok!

[28:46] PROFESSOR 13 — Mas assim, eu saio mergulhando em um pouquinho
de cada. Sabe?

[28:49] ENTREVISTADOR - Sei! Ok!

[28:50] Professora 13 — Eu sou bem (assim) eclética.

[28:52] ENTREVISTADOR {O sinal de transmissao falhou, logo, a fala do
Entrevistador foi cortada}

[28:54] PROFESSOR 13 — Assim, como nés nao temos (0) o livro, nosso es-
pecifico, ai a gente sai pesquisando um monte de coisa. Sabe?

[29:01] ENTREVISTADOR — Eu imagino! Até sites (e, €) e outros blogs que
depois a senhora tiver, se puder depois enviar.

[29:06] Professora 13 — (Eh!) Sites, blogs (éh!). A gente tem os blogs (assim)
(de) que a gente, tem o blog de Maria José também que vocé conhece (né?)
{ndo é?} {ambos falam no mesmo tempo}. [29:15] ENTREVISTADOR - Sim,
conheco!

[29:16] PROFESSOR 13 — Que a gente diz que ela é a nossa mestra. |
29:19] ENTREVISTADOR - Sei! Sem duvida!

[29:22] PROFESSOR 13 — A gente pesquisa também no blog de Maria José
(Eh!). Tem o proprio livro de Inés Carniato que a gente trabalha também.
[29:28] ENTREVISTADOR — Maria José Holmes {Repete o entrevistador com
entusiasmo}.

[29:29] PROFESSOR 13 — E tem outros sites e muito mais.

[29:31] ENTREVISTADOR — Certo!

[29:29] PROFESSOR 13 — E tem outros sites também.

[29:31] ENTREVISTADOR - E (e) com relacéo {O professor tenta reformular
uma questao, mas a professora continua explicar}

[29:34] PROFESSOR 13 — Tem alguns livros dos professores da UFPB, muito
bons também. {[29:38] ENTREVISTADOR - Pronto!} Da questédo indigena
mesmo (assim) algumas coisas de Lusival {no caso se refere ao Professor
Doutor Lusival Antonio Barcellos} eu mesmo fago a, acho massa fazer as
pesquisas relacionada ao livro dele. (Entao). (ENTREVISTADO 13, entrevista
pessoal, 2021).

O favorecer da formacao continuada de professores de ER para os estudantes

Outro constatar durante as entrevistas foi o tanto quanto esse grupo se beneficiava
das a FCPER, principalmente, para favorecer os estudantes. A exemplo do destaque do
Professor 11 ao afirmar dentro da sua resposta a pergunta de numero 3:

14 Dentro do “Roteiro Semiestruturado da Entrevista”, a saber: Ao considerar a(s) Ciéncia(s) da(s) Religiao(6es), como o(a) senhor(a)
fundamenta epistemologicamente os contetdos para ensinar a este estudante a “Reconhecer e respeitar as caracteristicas fisicas e
subjetivas de cada um”?
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Pra {para} te ser sincero, ser sincera, ndo. Conheco alguns autores, nao lem-
bro o nome, mas o que eu (éh!) passo para as criancas diante daquelas
formaco6es que ndés tinhamos, (né?) porque {esse} nesses dois anos nao
tivemos, mas aquelas formacgdes (da) das Paulinas {realizada no ambiente
disponibilizado pelas livrarias Paulinas em Jo&o Pessoa} da Universidade {no
caso a UFPB} mais sobre isso. (ENTREVISTADO 11, entrevista pessoal, 2021).

O infortunio que as auséncias de um orientador pedagoégico e da formacao continuada
exercem

As circunstancias desagradaveis da auséncia de um Orientador Pedagogico e o re-
vés da suspensao da FCPER atestada pode ser notada nos trechos destacados na fala do
Professor 2 {durante a resposta da pergunta de niumero 10 (dez)'s}:

[07:34] PROFESSOR 2 — Nao! Existe sim dificuldade! Porque é o seguinte
se vocé nao tiver o tempo todo pesquisando, fazendo um curso, como agora
a gente esta vivendo um tem critico, sem um orientador sem nada, isso é
muito dificil pra gente! Quem tem uma pequena base/fundamentacéo {o
entrevistado interrompe a fala da professora}

[07:51] ENTREVISTADOR - Orientador que a senhora diz?

[07:54] PROFESSOR 2 — Orientador é o coordenador que a gente tem que
tem aquelas reunides a cada 15 dias.

[07:59] ENTREVISTADOR — Coordenador da prefeitura?

[08:00] PROFESSOR 2 — Entéo! Isso ajuda muito! {[08:03] ENTREVISTADOR
— Coordenador de Ensino Religioso, ndo €? } Entao! Porque (porque), eu sei
que todos os professores tém que ta {esta} pesquisando, mas o professor de
Ensino Religioso ele tem que ta pesquisando muito mais (ta entendendo?).
Porque ai, (vocé) se vocé nao tiver um acompanhamento e eu acho muito
necessario, apesar de primeiro ano e segundo ano, mas é tdo fundamental
o curso de Ciéncias das Religiées. (entendeu?) E se vocé ndo tem, vocé
ter (um, um, uma) um acompanhamento pedagdgico. Porque somente da
escola exigindo, exigindo e vocé sem ter uma base fica muito dificil.

[08:41] ENTREVISTADOR - Certo! Ok professora! Gostaria de acrescentar
mais alguma coisa? Ta satisfeita?

[09:19] PROFESSOR 2 — Mas se néo fosse isso, (se ndo fosse isso) eu ja
tava {estava} com o pé na frente pra topa e, assim, fico triste no momento,
porque a gente ta vivendo uma época muito dificil, (ta entendendo?) [...] Que
dizer assim, é muito sacrificio é muita luta, mais {mas} eu t6 sentindo no
momento essa auséncia. (ta entendendo?) Das nossas reunides. Podia
ser mesmo on-line, mas {nem assim existiram!}.

[10:03] ENTREVISTADOR — De coordenacao de Ensino Religioso?
[10:05] PROFESSOR 2 — De coordenacao de Ensino Religioso, a gente
esta precisando muito, muito, mesmo. Até de apoio, porque quando eu digo
a vocé, ja fiz (ja fiz meu sabafo) ja fiz o meu desabafo na escola [...]

15 A partir do “Roteiro Semiestruturado da Entrevista”, a saber: Quais a principais dificuldades que o(a) senhor(a) acentua para desen-
volver, com base nos saberes da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des), a fundamentacao epistemoldgica dos contetdos do processo de
ensino-aprendizagem deste aluno no componente curricular de Ensino Religioso?
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Assim, através do exame das analises desses trechos das amostras de depoimentos
dos professores entrevistados, como se averigua, constata-se uma descontinuidade nos

processos do ER ao verificar-se esse contexto e, imediatamente, conclui-se que é possivel
afirmar que do tempo compreendido entre o ano de 2012 até a hodiernidade, no desenvolvi-
mento gradativo da implantacao e consolidagcao do componente curricular de ER na ROSIME-
JP, aconteceu uma ruptura brusca do desenvolvimento em andamento ao longo dos anos.

Principalmente, porque houve essa suspensao desses processos do Componente Curricular
de Ensino Religioso, da orientacao pedagogica e da FCPER, que suportaram esses profes-
sores no exercicio profissional da docéncia na ROSIME-JP desde o inicio, no ano de 2006.

Consequentemente, na ROSIME-JP a evolugcao do transcurso de implantacéo e
consolidagcao do CCER tornaram-se desatualizados em relacao as principais Politicas
Publicas brasileiras, como o Plano Nacional de Educacao (PNE 2014/2024), a BNCC, a
DCNLCR e outras mais.

Bem como, cabe ressaltar, que constatamos durante a pesquisa, que até a data da

escrita deste texto, oficialmente, a func&o de orientador pedagdgico do componente curri-
cular de Ensino Religioso ndo esta sendo exercida profissionalmente na ROSIME- JP por
nenhum especialista habilitado e qualificado na area, conhecedor do CCER.

Sem embargo, o que se torna muito estranho e ndo conseguimos entender (até o mo-
mento), é que quando observamos a ROSIME-JP e consideramos Joao Pessoa em relacéo
aos 12 (doze) municipios que integram a regidao metropolitana da capital e adjacéncias —
Sapé, Bayeux, Pitimbu {s06 para citar esses trés como exemplos}, ja realizam concursos publi-
cos para a carreira profissional de Professor no Componente Curricular de Ensino Religioso.

Ou mesmo efetivaram os principios democraticos do direito dos seus cidadaos a realizar
acOes para discutir esses processos para o ER visando acompanhar as politicas publicas,
como a BNCC. A exemplo de Cabedelo. Quando diversas instituicdes, inclusive a UFPB,
na pessoa do coordenador do Departamento de Ciéncias das Religides, o professor doutor
Lusival Barcellos — e varios dos alunos do Curso de Ciéncias das Religides/UFPB (pessoal-
mente também integramos essa caravana e apresentamos considera¢des em respostas a
guestionamentos pertinentes ao tema), representantes do FONAPER, pais e responsaveis
por alunos, professores, etc. Se fizeram presentes nas dependéncias do “Cabedelo Clube”,
no dia 13 (treze) de novembro de 2019, em uma Sessao Especial, da Camara Municipal de
Vereadores, requerida pelo vereador Evilasio Cavalcanti, para “Debater o Ensino Religioso
nas escolas municipais”.
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B CONCLUSAO

Dessarte, por todo o Brasil observa-se que os processos de implantagdo e consoli-
dacédo do Componente Curricular de Ensino Religioso em algumas cidades por vezes para
no tempo. Principalmente, por depender dos representantes dos poderes executivo e legis-
lativo municipais

Na capital da Paraiba, observa-se que para os professores do CCER era dificil de crer e
eles jamais podiam imaginar motivos para essa interrup¢ao, mediante o empenho de tantos
docentes e instituicdes como a histéria do CCER na ROSIME-JP registra durante décadas.

Bem como, com o apoio que a UFPB dedicou ao (co)responder a essa necessidade
de formacao docente que habilitasse profissionalmente um professor para atuar nesse com-
ponente curricular e conforme constatagcdes — as quais também se constatam por diversos
autores, a exemplo de Silva, Silva e Holmes (2008) de que esse apoio resultou na instituicdo
do Departamento de Ciéncias das Religides da UFPB, como também legitima Miele (2011,
p. 31, 37-39) entre outros.

Desse modo, ao verificar-se que essas duas situacdes inesperadas evidenciadas na
ROSIME-JP, o cancelamento da coordenacao de assessoria pedagogica de ER e a suspen-
sao da FCPER (que acontecia praticamente durante todo o periodo do ano letivo escolar),
certificam que a interrupgao do processo da implantacéo e estruturacédo do CCER, também
chegou na cidade de Joao Pessoa, principalmente, em termos da efetivagao da carreira
profissional docente no componente de ER, em relagéo as mais recentes politicas publicas
na Area, isto & a BNCC e a DCNLCR.

Pois, 0 que, lamentavelmente, {guardadas as propor¢des}, se verifica na regidao metro-
politana de Jodo Pessoa é que alguns municipios que tiveram a implantacdo do componente
curricular mais recente em relacao a capital — muitos anos e até décadas depois — tém dado
a devida atencao e continuidade ao processo de implantacdo do componente curricular.

Tanto no incorporar aos respectivos “Planos de cargos e carreiras do magistério”, no
reconhecimento da funcéo do professor para o CCER, bem como na disponibilizacdo de
vaga para concurso publico com a condi¢cao da exclusividade para o exercicio profissional da
docéncia no ER ao portador do diploma em Licenciatura em Ciéncia(s) da(s) Religiao(ées).
Até porque o campus da UFPB em Jodo Pessoa, habilita assim esse professor de acordo
com as mais atuais legislacoes (PNE, BNCC, DCNLCR etc.).

Acbes essas que evidenciam, nas auséncias das gestdes dos ultimos anos na Prefeitura
Municipal de Joédo Pessoa, o quanto a sua ROSIME-JP, a qual foi uma das que primeiro
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implantou o ER no estado da Paraiba, ficou parada no tempo e foi superada no que diz
respeito a articulacao politica de seus representantes do legislativo e administrativo'®.

Uma vez que, nem entre os vereadores, nem os prefeitos, nem os secretarios de edu-
cacao, que ocuparam essas fungcdes desde 0 ano de 2012 até a presente data, foram de-
monstradas habilidades e competéncias, e, ou, constatou-se iniciativa de olhar para o nivel da
qualidade da educacéo dos cidadaos pessoenses e manter a cidade de Jodo Pessoa acom-
panhando os rumos que foram sancionados pelo MEC através da BNCC e das DCNLCR.

O que de certa forma, se faz necessario frisar ainda, porque também justifica as preo-
cupacgdes que notamos nos professores participantes do nosso estudo (conforme foi iden-
tificado para além dos registros da pesquisa) nos bastidores das gravacoes, através do
Google Meets, as quais veem ser a apreensao, medo, angustia e tristeza, lamentaveis pela
possibilidade que a ROSIME-JP venha a ficar a cada mandato politico e gestdo administra-
tiva mais distante do itinerario dos referenciais para o CCER brasileiro.

Principalmente, porque ndo se observa nenhuma razao plausivel, com a formacao de
profissionais no campus da UFPB na propria capital da Paraiba, os politicos pessoenses
ignoram o que poderia tornar-se uma das melhores Redes de Sistema de Ensino do Brasil
na Area. Com uma qualidade de profissionais habilitados com a Licenciatura em Ciéncia(s)
da(s) Religiao(des)'” segundo as mais recentes normas sancionadas como politicas pu-
blicas especificas.

Que, provavelmente, dentro dos bons habitos almejados de uma Educacéo de quali-
dade, cultivados desde o inicio da implementacéo e consolidagdo do Ensino Religioso na
ROSIME-JP de fundamentar episteme-tedrico-metodologicamente as suas aulas, com uma
supervisao de uma orientacéo pedagodgica e no interior da FCPER, a socializagao das pra-
ticas didatico-pedagogicas seria uma ainda maior referéncia nacional.

B AGRADECIMENTO E FINANCIAMENTO

Agradecimentos ao Fundo de Coordenacgao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES) pela bolsa de estudo que o autor, Sidney Damasceno, atualmente

16 Cabe aqui o adendo de que na atual gestéo do prefeito Cicero Lucena em Jodo Pessoa e da secretaria de Educagéo Maria América
de A. Castro, assumida em 01/01/2021, em meio aos diversos desafios da Pandemia da Covid-19 {razéo extremamente plausivel
para explicar e justificar a realidade atual}, ainda ndo sinalizaram oficialmente nenhum tipo de Plano para o Componente Curricular
de Ensino Religioso dentro da linha que ambos tém assumido de primar pela qualidade da Educagdo na Rede Oficial do Sistema
Municipal de Ensino da cidade de Jodo Pessoa.

17 Que em relagéo a concursos publicos também teria a disputa de outros estados do Nordeste mais préximos (como Sergipe e o Rio
Grande do Norte, os quais também desenvolveram seus cursos de licenciatura em Ciéncia(s) da(s) Religido(6es), como na UFPB,
e seus municipios acompanham as Diretrizes Nacionais de modo efetivo, isto €, com muitos mais eficacia e eficiéncia), de cidades
brasileiras e diversas outras Faculdades e Universidades que ja formam professores de Ciéncia(s) da(s) Religido(des) para o CCER
no Brasil.
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encontra-se recebendo. E a nossa melhor e maior Professora de Portugués e Inglés, Zélia

Maria Farias Palmeira, que sempre nos sustenta com Amor, através de suas habilidades

e competéncias em Letras, na revisdo dos nossos textos — desde a primeira publicacéo

académica e, principalmente, no ensinar com Esmero e Paciéncia: “One day, in a more

appropriate way, | will understand the teaching-learning processes. | am grateful, my friend”.
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RESUMO

A teologia da Prosperidade € uma doutrina crista que defende que os fiéis podem alcancar
o crescimento material, colocando a bencéo financeira como desejo de Deus. As igrejas
Neopentecostais adotam esse tipo de Teologia, que cresceu em demasia nos ultimos
anos, congregando muitos adeptos. Este estudo tem por objetivo analisar a histéria do
surgimento das igrejas Neopentecostais e da Teologia da Prosperidade no Brasil e no
mundo, mostrando quais sdo suas caracteristicas e implicagées. O estudo se baseou
em uma revisao bibliografica de artigos académicos sobre o assunto e se justifica pela
grande relevancia do tema no ambiente académico da Teologia.

Palavras-chave: Teologia, Neopentecostalismo, Teologia da Prosperidade, Religi&o.
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B INTRODUGCAO

O homem € um ser religioso por natureza, onde quer que se encontrem seres humanos,
encontram-se vestigios de religido. A histdria da humanidade relata esta vocacgéo religiosa
do ser humano; as capelas e templos espalhados pelas cidades e campos, a musica de
Bach, as telas de Hieronymus Bosch e Pieter Bruegel, dentre outras, sado alguns vestigios
da religiosidade do ser humano.

A religido € parte integrante e inseparavel da cultura humana, impulsiona grande parte
dos movimentos humanos. 2

A religido € um sistema qualquer de ideias, de fé e de culto, como é o caso
da fé cristd; a religido consiste em crencas e praticas organizadas, formando
algum sistema privado ou coletivo, mediante o qual uma pessoa ou um grupo
de pessoas sao influenciados. 2

A maioria das pessoas tem um conceito interno sobre “religiao”. “Costuma-se pensar
essa definicdo como crenca em Deus, espiritos, seres sobrenaturais, ou na vida apos a mor-
te. E possivel pensar, ainda, esse conceito como o nome de algumas das grandes religiées
mundiais: Cristianismo, Hinduismo, Budismo ou Islamismo”.

O termo “religiao” é originado da palavra latina religio, que significa um conjunto de
regras, observancias, adverténcias e interdicées. O conceito de religido foi construido no
Ocidente adquirindo um sentido ligado a tradi¢ao crista. °

O vocéabulo “religidao” - nascido como produto histérico de nossa cultura oci-
dental e sujeito a alteragbes ao longo do tempo — ndo possui um significado
original ou absoluto que poderiamos reencontrar. Ao contrario, somos nés, com
finalidades cientificas, que conferimos sentido ao conceito. Tal conceituagao
nao é arbitraria: deve poder ser aplicada a conjuntos reais de fenébmenos histo6-
ricos suscetiveis de corresponder ao vocabulo “religiao”, extraido da linguagem
corrente e introduzido como termo técnico. ©

A definicado mais aceita pelos estudiosos € que a religidao € um sistema comum de
crencas e praticas relativas a seres sobre humanos dentro de universos histéricos e culturais

LIBANIO, Jodo Batista; MURAD, Afonso. Introdugéo a teologia. Edicoes Loyola, 1996.

CHAMPLIN, R, N, e BENTES, J, M, Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia. Candeia, 1948.

CHAMPLIN, R, N, e BENTES, J, M, 1948, 120.

DA SILVA, Eliane Moura. Religido, diversidade e valores culturais: conceitos teéricos e a educacgdo para a cidadania. Revista de
Estudos da Religido, n. 2, p. 1-14, 2004.

DA SILVA, 2004.

6 DASILVA, 2004, p. 4.
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especificos. Ou seja, o conceito de “religidao” deve levar em conta a variedade dos fenbmenos
que costumamos chamar de “religiosos”. ”

B NEOPENTECOSTALISMO

O Brasil religioso € massivamente catélico, mas aos poucos tende a se firmar com uma
matriz religiosa mais abrangente, com grande influéncia das religides protestantes. E inegavel
o crescimento acentuado das igrejas evangélicas nas ultimas décadas. ®

As religides protestantes brasileiras tém duas raizes: o protestantismo de imigracéo,
que durou do século XVI ao XIX e o de conversdo, que nasceu a partir do século XIX, nos
Estados Unidos. °

Apesar de no século XIX ter havido algumas tentativas de instauracéo de
missodes oriundas sobretudo dos Estudos Unidos, como os presbiterianos e
metodistas, estas ndo vicejaram devido a conjuntura politica marcada pelo
padroado e social caracterizada pela auséncia de pluralidade religiosa (...)
Contudo, se, por um lado, os tratados de comércio com a Inglaterra, no inicio
do século XIX, permitiram a entrada de colonos protestantes e a Republica
extinguiu o padroado e instituiu a liberdade de culto, por outro lado, apenas a
partir de meados do século XX comeca a se tornar intenso no Brasil o processo
de pluralizacao religiosa no interior do Cristianismo. 1°

O Neopentecostalismo pode ser definido como uma derivagao do pentecostalismo clas-
sico, que surgiu no ano de 1900 no estado do Kansas, nos Estados Unidos. Posteriormente,
ele foi transferido para Los Angeles e para o resto do mundo. O Neopentecostalismo surgiu
como um movimento e ndo como uma denominagéo estruturada. "

Alguns autores ressaltam que o Neopentecostalismo é dificil de ser definido com cla-
reza, uma vez que é “extremamente plural e dindmico em suas mudancas e; cada momento
pode surgir novos grupos distintos, sendo que cada grupo adota sua propria liturgia distinta,
estilo de governo e costumes particulares.” 2

7 DASILVA, 2004, p. 4.

8 GABATZ, Celso. O neopentecostalismo e a teologia da prosperidade no Brasil: aspectos de uma identidade religiosa e social na
contemporaneidade. 2017.

9 DE OLIVEIRA SOUSA, Bertone. A TEOLOGIA DA PROSPERIDADE E A REDEFINICAO DO PROTESTANTISMO BRASILEIRO:
UMA ABORDAGEM A LUZ DA ANALISE DO DISCURSO. Revista Brasileira de Historia das Religides, v. 4, n. 11, 2015.

10 DE OLIVEIRA SOUSA, 2015, p. 02

11 SANTOS, Taimara Oliveira. Neopentecostalismo no Brasil. 2018.

12 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Edi¢cdes Loyola, 1999.
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B TEOLOGIA DA PROSPERIDADE

A Teologia da Prosperidade (TP) surgiu nos Estados Unidos durante o século XIX.
Mais especificamente, na década de 1940. Entretanto, se constituiu como movimento dou-
trinario apenas na década de 1970, quando se fixou nos grupos evangélicos carismaticos
dos EUA. A Teologia da Prosperidade reune crencas de poder e cura, prosperidade material

através da fé e foi originada sob a lideranca de Kenneth Hagin. 3

E possivel observar que a matriz religiosa brasileira se constituiu de uma forma
bem peculiar. Seria composta pelo catolicismo ibérico e pela magia europeia
trazida pelos colonizadores; pela religido e pela magia africana e indigena e,
mais tarde, pelo espiritismo e pelo catolicismo romanizado. Tal matriz teria a
sua expressao religiosa mais sincrética na umbanda. ™

Toda essa variedade religiosa, tao particular do Brasil, cria um ambiente altamente
impar quando comparado com a realidade religiosa do resto do mundo. “E no centro dessas
formas de expressao religiosa que se encontra a Teologia da Prosperidade, a qual valoriza
o dinheiro e o sucesso material como consequéncia da acao de Deus pelo ser humano”. ®

Nessa corrente teologica, a consequéncia da fé esta relacionada a doacgéao financeira.
Dessa forma, o individuo que realiza doagdes para a igreja germina a sua propria prospetri-
dade através das doacgdes. A Teologia da Prosperidade se popularizou a partir da segunda

metade do século XX devido a evolugdo da midia que facilitou sua divulgacéo. '¢

A Teologia da Prosperidade parte do principio de que todos séo filhos e filhas
de Deus e, portanto, recebem os beneficios dessa filiagdo em forma de rique-
za, livramento de acidentes e catastrofes, auséncia de doencas, auséncia de
problemas, posicoes de destaque etc. Essa “teologia” oferece férmulas para
fazer o dinheiro render mais, evitar acidentes, livrar-se de doencgas e proble-
mas, aumentar as propriedades, além de viver uma vida sem dificuldades. "

Essa corrente teologica afirma que o cristédo tem o direito e de se enriquecer material-
mente e exigir o crescimento enquanto estiver vivo. A TP prega que 0s crentes precisam
confiar incondicionalmente em Jesus para obter riqueza material. “O desenvolvimento dessa

13 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Edi¢gdes Loyola, 1999.

14 GABATZ, Celso. A importéncia do dinheiro nas praticas religiosas das denominagbes neopentecostais: uma analise a partir da Teo-
logia da Prosperidade. Revista Ciéncias da Religido-Histéria e Sociedade, v. 10, n. 2, 2012.

15 GABATZ, 2012, p. 10.

16 LEMOS, Carolyne Santos. Teologia da prosperidade e sua expansao pelo mundo. Revista Eletronica Espaco Teolégico. ISSN 2177-
952x, v. 11, n. 20, p. 80-96, 2017.

17 LEMOS, 2017, p. 12

Ciéncias das Religides: uma analise transdisciplinar - Volume 3



teologia foi gradativo. Kenyon foi um dos seus precursores, mas sua voz encontrou eco em
outros pregadores de seu tempo e também apbs sua morte, em 1948”. '8

No Brasil, o principal responsavel por difundir a TP foi o bispo Edir Macedo, funda-
dor da Igreja Universal do Reino de Deus. Em seguida, outras igrejas aderiram a Teologia
da Prosperidade. °

Trata-se de uma corrente teolégica, que tem como pilar de sustentacéo a
Confissé@o Positiva; o fiel deve desprender somas de dinheiro em busca da
multiplicagé@o da prosperidade em varios segmentos da vida: financeiro, emo-
cional, de satde. E uma forma de decretar ao Criador o cumprimento das
promessas que por ele foram feitas. 2°

A Teologia da Prosperidade criou a visao de que a obtenc¢ao de lucro néo precisa ser
vista como um problema moral. Essa doutrina religiosa foi baseada em interpretacoées nao-
-tradicionais da Biblia e tem grande influéncia do livro Malaquias. ?' Ela enfatiza 0 empode-
ramento material; propde que é da vontade de Deus ver o povo feliz e préspero.

Seu sucesso fundamenta-se no milagre, na magia, na manipulagcéo da emocéo,
na solucao de todos os problemas, e permite suscitar os meios para aplacar
o sofrimento, restituir a ordem financeira decadente e garantir um staus de
valorizagdo, reconhecimento e sucesso material. 2

Nessa corrente Teolbgica, o papel de Deus passa a ser de um “terapeuta” das dificul-
dades e mazelas enfrentadas pelos seres humanos. Deus é visto como aquele que que cura,
concede a prosperidade material e é a solugéo para problemas sexuais, afetivos e de saude. %

B ATEOLOGIA DA PROSPERIDADE NA DINAMICA GLOBAL

A TP se propagou na América Latina, Africa e Asia a partir da década de 1970. Somente
no século XXI que ela se expandiu mais significativamente, abandonando os ensinamentos
tradicionais cristaos, especialmente os protestantes. 2*

A Teologia da Prosperidade se expandiu especialmente devido a reformas politicas e
econdmicas que aconteceram em varias partes do mundo, inclusive na Africa e Asia, onde

18 XAVIER, Erico Tadeu. Teologia da prosperidade: histéria, analise e implicagdes. Kerygma, v. 5, n. 2, p. 120-147, 2009.

19 LEMOS, 2017, p. 12

20 LEMOS, 2017, p. 12

21 GABATZ, Celso. Manifestacbes religiosas contemporédneas: os desafios e as implicacdes da teologia da prosperidade no Brasil.

Revista Semina V, v. 12, n. 1, 2013.

22 GABATZ, 2012, p. 11

23 GABATZ, 2012, p. 11

24 LEMOS, 2017, p. 21
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houveram casos de corrupgéo e avancos econdmicos que compeliram as pessoas a novas
formas de enfrentamento das novas realidades globais. Isso acabou atraindo ainda mais
fiéis adeptos da TP.

REPRESENTANTES NACIONAIS DO NEOPENTECOSTALISMO E DA
TEOLOGIA DA PROSPERIDADE

O crescimento das igrejas neopentecostais no Brasil € prova de que a teologia da
Prosperidade tem atraido cada vez mais fiéis. O neopentecostalismo surgiu na segunda me-
tade dos anos de 1970, ganhando visibilidade ao longo das décadas seguintes. A Universal
do Reino de Deus (1977, RJ), a Internacional da Graca de Deus (1980, RJ), a Comunidade
Evangélica Sara Nossa Terra (1976, GO) e a Renascer em Cristo (1986, SP), constituem
as principais igrejas neopentecostais do pais. 26

As principais igrejas neopentecostais do Brasil sao elencadas a seguir:

Igreja de Nova Vida (INV) — Fundada no final dos anos 1960, por Walter Robert
McAlister. Essa igreja foi fundada devido a uma frustracao pela rigidez do pentecostalismo
e pela falta de flexibilidade para alcancar as classes média e alta. Foi uma das igrejas de
maior numero de membros no inicio dos anos 1980. %’

Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) — Fundada em 1977 por Edir Macedo, R. R.
Soares, Roberto Augusto Lopes e os irmaos Samuel e Fidélis Coutinho;

Igreja Evangélica O Verbo da Vida (IEVV) — Fundada em 1985, em Guarulhos-SP,
pelo casal norte-americano Harold Leroy Wright e Janace S. Wright.

Igreja Apostoélica Renascer em Cristo (IARC) — Fundada em 1986 pelo casal Estevam
e Sbnia Hernandes, hoje “apdstolo” e “bispa”, respectivamente;

Igreja Evangélica Cristo Vive (IECV) — Fundada pelo também ex-lider da IURD, Miguel
Angelo (também “apéstolo” atualmente), em 1986 no Rio de Janeiro;

Comunidade Sara Nossa Terra (CSNT) — Fundada por Robson Rodovalho, em 1992

Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo (INSJC) — Fundada em 1994 por Valnice
Milhomens Coelhos;

Comunidade Crista Paz e Vida (CCPV) — Fundada em Sé&o Paulo, em 1996, pelos
irmaos Pagliarin: Rodney, Juanribe, Misael e Hideraldo;

25 GARRARD-BURNETT, Virginia. A Vida abundante: a teologia da prosperidade na América Latina. Histéria: Questdes & Debates, v.
55, n. 2, 2011.

26 MARIANO, 2004.

27 LIMA, Linaldo. TEOLOGIA DA PROSPERIDADE: Das raizes a atualidade. 2015. Disponivel em: < https://www.webartigos.com/arti-
gos/teologia-da-prosperidade-das-raizes-a-atualidade/130701/ > Acesso em 23/01/2019 as 14:30.
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Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPB) — Fundada em 1998 por Valdemiro Santiago,
ex-lider da IURD por dezoito anos.

Igreja Bola de Neve — Também conhecida como a “igreja da prancha”, foi fundada no
ano 2000 pelo pastor Rinaldo Luiz de Seixas Pereira. 28

B CONSIDERACOES FINAIS

A medida em que a sociedade se transforma, os individuos necessitam lidar com
frustracGes e maiores complexidades de suas vidas. Com isso, hd uma busca imediata da
satisfacao e do crescimento material, tanto prezados pela sociedade atual. Nesta perspectiva,
as igrejas que se utilizam da Teologia da Prosperidade conseguem captar grande numero
de fiéis porque ela trata o crescimento material como algo bom e importante de ser buscado
pelos fiéis em prol de ter uma vida préspera.

O Neopentecostalismo e a TP ndo sao uma religiao moderna como alguns protes-
tantismos vigentes atualmente. Ele € p6s-moderno e se diferencia amplamente das igrejas
histéricas pentecostais.?®

Alguns tedlogos afirmam que a Teologia da Prosperidade tem uma grande discrepancia
com a teologia cristéa tradicional. Lideres evangélicos como Rick Warren, Ben Witherington
[1l, Jerry Falwell e John Macarthur criticam duramente movimento, muitas vezes denunciando
a TP como algo “herético”. °

A TP trata o dizimo como algo obrigatério, fazendo o fiel pensar que sem ele, nunca
serd abencgoado. Os pregadores se posicionam como emissarios enviados por Deus, ver-
dadeiros profetas de uma mensagem que pode mudar vidas.®!

As crescentes desigualdades sociais, sobretudo as crises econdmicas no Brasil e no
mundo, fizeram a Teologia da Prosperidade atingir um numero muito grande de fiéis nos
ultimos anos. E a tendéncia € que as igrejas Neopentecostais que adotam essa Teologia
crescam cada vez mais, principalmente com o grande apoio da midia que elas vém tendo
nos ultimos tempos.

28 LIMA, Linaldo. 2015.
29 DE OLIVIERA SOUSA, 2015.
30 LEMOS, 2017, p. 41
31 DE OLIVIERA SOUSA, 2015.
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RESUMO

Objetivo: O presente artigo visa identificar linguagens utilizadas por estudantes de
Psicologia ao se referirem a experiéncias religiosas e verificar a presenca (ou nao) de
ideias relacionadas a patologizacdo das mesmas com a finalidade de produzir uma
reflexao sobre a formacao profissional. Método: Um questionario estruturado sobre reli-
giosidade na pratica clinica foi aplicado em trinta estudantes da Universidade Federal da
Bahia. As respostas de duas questbes abertas foram selecionadas para este estudo e
submetidas a analise de conteudo tematica. Resultados: Observou-se que o olhar dos
discentes para as experiéncias religiosas envolveu conhecimentos cientificos, religiosos,
elementos subjetivos e estéticos. Além disso, foi possivel perceber que a formacéo do
psicélogo é um processo que se realiza em um espaco de encontro entre linguagens
e formas de conhecimento. Nao foi identificada uma aprendizagem uniforme quanto as
relacdes entre experiéncias religiosas e adoecimento mental. A patologizacao e a “nor-
malizacdo” dessas vivéncias entre pessoas nao religiosas destacaram-se como temas
a serem debatidos na graduacao. Conclusao: A alusdo a crencas religiosas pessoais
na avaliacdo das experiéncias e a identificacdo de ideias patologizantes reiteram a re-
comendacao do Conselho Federal de Psicologia de manter o dialogo sobre a tematica.

Palavras-chave: Formacao dos Profissionais de Saude, Educacédo Superior, Diagnéstico
Diferencial, Experiéncias Religiosas, Psicopatologia.
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B INTRODUGCAO

O Conselho Nacional de Educacgao publicou, em 2004, novas Diretrizes Curriculares
para os cursos de Psicologia. No entanto, este documento tem sofrido criticas da comunidade
cientifica. De acordo com Ferreira Neto (2010), as Novas Diretrizes orientam os curriculos
a se organizarem de modo a atender as demandas do mercado, sustentando o ideal de um
profissional flexivel a suas modula¢des. Conforme Senne (2012), o que se operou foi uma
subordinagdo académica ao mercado de trabalho sob a forma de reestruturagéo curricular.

A l6gica de mercado, segundo Gomes (2017), requer especialistas que realizem analises
deslocadas das realidades politicas, histéricas e culturais, e as Novas Diretrizes parecem ter
reduzido a clinica a uma acao técnica e instrumental, negligenciando sua dimenséo ético-po-
litica, afirma Ferreira Neto (2010). Vale salientar que a ideia de uma instrumentalidade técnica
neutra esta a servico de um sistema econdmico e social extremamente excludente (SEVERO;
DIMENSTEIN, 2009). Diante disto, torna-se pertinente interrogar se os cursos de Psicologia
das universidades brasileiras tém formado profissionais sensiveis as questdes culturais.

O Conselho Regional de Psicologia de Séao Paulo, reconhecendo que as religides séo
sistemas complexos presentes em todas as culturas, sugere que aspectos das experiéncias
religiosas sejam estudados ao longo da formacé&o para evitar o preconceito contra mani-
festagbes culturalmente reguladas (CRP-SP, 2016). De modo semelhante, a Associac¢ao
Mundial de Psiquiatria recomenda que a andlise das relagdes entre religidao, espiritualida-
de e diagnéstico de transtornos mentais seja parte da formacéo profissional (MOREIRA-
ALMEIDA et al., 2016).

Contudo, estudos apontam que as relagdes entre Psicologia, Religido e Espiritualidade
sao pouco debatidas em nossas universidades (ESTEVES, 2009; COSTA; NOGUEIRA;
FREIRE, 2010; FREITAS, 2014; ASSIS; MEDEIRO, 2017; SERRA, 2021). Some-se a isso
o fato de que teorias e sistemas psicolégicos, ao longo dos anos, descreveram experiéncias
religiosas como sintomas de regressao do eu, histeria, episddio psicotico ou mesmo psicose
borderline (VIETEN et al., 2013). Torna-se assim relevante investigar se ideias relacionadas
a patologizacao destas experiéncias ainda circulam no ambiente académico.

Considerando, desse modo, que a reforma curricular desprivilegia o eixo ético-politico
da formacéo, que o topico Psicologia, Religido e Espiritualidade é raramente abordado e que
ideias vinculadas a patologizacao destas experiéncias podem persistir nas instituicoes de
ensino superior, 0 presente artigo objetiva analisar percep¢des de estudantes de Psicologia
da Universidade Federal da Bahia (UFBA) acerca das experiéncias religiosas para refletir
sobre a formacgao profissional.
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H METODO

Esta é uma pesquisa exploratdria, descritiva, de abordagem qualitativa. Sua amostra
€ composta por 30 estudantes do Instituto de Psicologia da UFBA. Os critérios de incluséo
foram: ser maior de 18 anos e ja ter cursado o componente curricular obrigatério IPSC24
— Psicopatologia. Cada participante (P) recebeu um numero (P1 a P30) para preservar o
anonimato e o sigilo.

Para a coleta de dados, foram utilizadas questdes sociodemograficas e um ques-
tionario estruturado construido a partir da leitura de textos histéricos e cientificos sobre a
tematica. O questionario foi submetido a validagédo semantica por meio da avaliacao de pes-
quisadores vinculados a quatro universidades brasileiras. Ele possui 28 questdes e integra
uma pesquisa maior, um projeto guarda-chuva que investiga a percepcéao dos estudantes
com relacdo a aprendizagem recebida para a avaliacéo clinica de experiéncias religiosas.
Para a producao deste artigo, foram selecionadas e analisadas as respostas das seguintes
questoes: 1) “Experiéncias religiosas afetam as pessoas que as vivenciam? Comente.”; 2)
“Comente a seguinte situacdo: o que pode estar acontecendo com pessoas que nao séo
religiosas e apresentam experiéncias religiosas (ex.: contato intimo com Deus ou outra forca
espiritual, transe, contato com espiritos, sentir-se fora do corpo etc.)?”.

Os dados obtidos — em sua maioria respostas curtas — foram submetidos a analise de
conteudo tematica conforme proposta por Bardin (2011). Este processo envolve a identifi-
cacao de nucleos de sentido que compdem uma comunicagao, cuja presenca ou frequéncia
signifiquem alguma coisa para o objetivo analitico visado. Ele possui trés etapas: pré-anali-
se, exploracao do material e tratamento dos resultados com inferéncia e interpretacéo. Séo
inicialmente realizadas leituras flutuantes sem destaque ou marcacdo. Depois séo feitas
novas leituras em que palavras-chave sao destacadas e sao atribuidos nomes aos temas
que as descrevem. Os temas sao entdo revisados, condensados e consolidados em cate-
gorias. Na etapa final, séo realizadas inferéncias e interpretagdes baseadas nos objetivos e
na revisao prévia de literatura. Ressalta-se que, em virtude do ineditismo e da originalidade
desta pesquisa, a revisao de literatura envolveu um namero reduzido de estudos.

O presente estudo foi autorizado pelo Comité de Etica em Pesquisa da Escola de
Enfermagem da UFBA conforme parecer n°. 3.951.919 emitido em 3 de abril de 2020. Ap6s
a aprovacao, foi realizada uma aplicagao-piloto online (por meio do aplicativo Formularios
Google). Um flyer foi utilizado para o recrutamento de voluntarios/as. Constatou-se que os/
as participantes levaram 20 minutos em média para responder ao questionario e néo foram
relatadas dificuldades na compreensao das questoes.

Posteriormente foram encaminhados e-mails para os/as professores/as do curso, so-

licitando que encaminhassem o link do questionario para os/as alunos/as matriculados/as.
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Procedeu-se a coleta de dados entre 08/05/2020 e 04/06/2020, apenas na modalidade on-
line, em virtude das recomendacdes relacionadas a pandemia da COVID-19. Foi registrada
ciéncia e anuéncia de todos/as os/as patrticipantes por meio de Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido em versao online. Todos os procedimentos obedeceram as diretrizes e
normas nacionais regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos.

H RESULTADOS E DISCUSSAO

Participaram desta pesquisa dezenove mulheres e onze homens. A média de idade
foi 25 anos. Quatorze estudantes se autodeclararam heterossexuais, dez bissexuais e seis
homossexuais. Dezesseis deles se autodeclararam de cor branca, enquanto dez afirmaram
serem pardos e quatro da cor preta. Metade dos/as participantes estava no terceiro ano do
curso de Psicologia. Acerca da denominacgao religiosa, metade deles/as se autodeclarou
religiosa (oito catélicos/as, dois espiritas, duas evangélicas, um cristdo, um espiritualista e
uma umbandista), sendo a outra metade composta por ateus/ateias ou agnosticos/as.

Os dados produzidos atraves da aplicagao do questionério serdo apresentados e discu-
tidos em duas categorias: “Percepc¢des descritas por meio de multiplas linguagens” e “Inicio
de uma religiosidade ou sintomas psicopatoldgicos?”. Cabe esclarecer que tais categorias
foram criadas a partir dos aspectos mais contemplados nas respostas no que tange aos ob-
jetivos especificos de identificar linguagens utilizadas pelos estudantes e verificar a presenga
(ou ndo) de ideias relacionadas a patologizacéo das experiéncias religiosas.

Percepcoes descritas por meio de multiplas linguagens

Esta categoria descreve quatro modalidades de linguagem presentes nas respostas
a questao 1 (Experiéncias religiosas afetam as pessoas que as vivenciam? Comente.).
Entende-se que linguagens “sao pontos de vista especificos sobre 0 mundo, formas de sua
interpretacéo verbal, perspectivas especificas objetais, semanticas e axiologicas” (BAKHTIN,
2002, p. 98). Os quatro tipos de linguagem identificados, que por vezes se sobrepdem, foram:
linguagem cientifica, religiosa, espiritual n&o religiosa e poética.

O emprego da linguagem cientifica foi percebido nos seguintes relatos:

As experiéncias religiosas afetam as pessoas que as vivenciam. Tais experi-
éncias tem potencial de mudar a estrutura de traducéo e assimilagéo de toda
realidade para algumas pessoas. (P19).

Elas podem ser usadas para reforgar um comportamento que ja se manifesta.
(P29).
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Essas respostas séo claras e precisas. Como as linguagens muitas vezes se diferen-
ciam pelo vocabulario (BAKHTIN, 2002), iremos aqui analisa-lo. Observemos as expressoes
“estrutura de traducéo e assimilacao de toda realidade” e “reforgcar um comportamento que
ja se manifesta”. Elas parecem ser referéncias as definicbes de processos de tradugcao da
realidade e assimilacao da Psicologia Cognitiva, bem como, de comportamento manifesto e
reforco comportamental da Psicologia Comportamentalista. Como “cada palavra evoca um
contexto ou contextos” (BAKHTIN, 2002, p. 100), é possivel inferir que os/as participantes
recorreram ao conhecimento cientifico na elaboragéo dessas respostas.

O conhecimento cientifico caracteriza-se por ser aproximadamente exato, factual, sis-
tematico e verificavel (LAKATOS; MARCONI, 1986 apud ARAUJO, 2006). No entanto, ele é
limitado em sua forma, pois langa um olhar empobrecido sobre a natureza, ao toma-la como
autémato (DE SOUSA SANTOS, 2018). As respostas apresentadas acima ndo se revestem
de valor estético e ndo produzem encantamento. Entretanto, é necessario reconhecer que a
ciéncia € uma ferramenta essencial para a democracia e fonte de esperanca (SAGAN, 2006).

Na resposta abaixo, verificou-se 0 emprego da linguagem religiosa:

Sim. Quando um Orixa manda uma mensagem para o filho ou quando ocorre a
incorporacdo do mesmo ou de outros guias espirituais, toma-se outra dimensao
de vinculo e sincronia com o sagrado. Assim, toma-se consciéncia do que a
vida na terra e em outros planos espirituais significa, elucidando nosso papel
no mundo, como devemos agir e 0 que o destino espera de nés. (P27).

F4 I 11

As expressoes “orixa”, “planos espirituais” e “guias espirituais” remetem as religides de
matrizes africanas. Tendo em vista que esta resposta foi produzida por uma estudante que
se autodeclarou umbandista, inferimos que a participante recorreu a ideias relacionadas a
esta tradicao religiosa especifica. O conhecimento religioso se caracteriza por ser inspira-
cional, valorativo, infalivel, organizado e nao verificavel (LAKATOS; MARCONI, 1986 apud
ARAUJO, 2006). Nesta modalidade de conhecimento cabe apenas ao sujeito compreender
o mundo a partir da verdade revelada pelo sobrenatural, ndo sendo possiveis novas formu-
lacbes sobre ela.

Latour (2004) afirma que, mais do que enunciar “verdades” inquestionaveis, o discur-
so religioso corresponde a uma fala que parte da experiéncia, conduzindo tanto o falante
quanto o ouvinte a uma proximidade. O que esta em jogo na interacdo entre aqueles que
trocam a mensagem € uma transformacéo, néo se trata apenas do transporte de informacéao,
esclarece o autor.

A resposta da estudante indica a penetracdo do conhecimento religioso no espa-
¢co académico. Além disso, cabe observar que a descricao dos beneficios da experiéncia
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religiosa, a exemplo da revelacéo do sentido da vida, pde em destaque o carater transfor-
mador da converséo.

A linguagem espiritual ndo religiosa pode ser constatada na resposta a seguir:

Sim. Embora eu nao creia em Deus e veja com ceticismo as experiéncias
religiosas pelas quais a maioria das pessoas diz passar, eu me considero
uma pessoa religiosa, na acep¢ao mais secular do termo. Alguns dos meus
autores preferidos - por exemplo: Rilke, o poeta, e Rumi, o dancgarino sufi -
eram cristéos, e eu nao tenho duvida de que a obra de ambos foi altamente
influenciada por experiéncias religiosas. Acontece que, assim como um rodopio
sufi, uma danca belissima, é uma experiéncia religiosa, um suposto exorcis-
mo em uma igreja neopentecostal também o é. Na minha vida, a meditacao
tem papel central; ndo somente como prética, mas como estilo de vida. Nao
sinto qualquer necessidade de crer em Deus, em espiritos ou em quaisquer
entidades afins, ainda que eu me sinta profundamente religioso e receptivo a
vida. Eu acredito profundamente na vida. Nao vejo, por exemplo, por que rezar,
por que realizar alguma oferenda a uma suposta divindade, por que acreditar
em espiritos que estéo influenciando-me a todo momento... Em uma de suas
belissimas musicas, o trio d’'Os Tincods, banda que surgiu em Cachoeira-BA,
diz: “O meu siléncio & uma eterna oracéo!” Nao sei se falam do mesmo si-
lencio que eu, mas o siléncio € minha experiéncia religiosa, e ela me afeta
substancialmente. (P17).

Apesar de ter utilizado a expressao “pessoa religiosa” para se descrever, o estudante
complementou: “na acepg¢do mais secular do termo”. Logo depois, ele seguiu descrevendo
suas crengas espirituais nao religiosas. A expressao “pessoa espiritual, porém nao religiosa”
parece mais adequada para representar suas ideias. O termo espiritual designa aqui a busca
“daquilo que confere sentido a existéncia”, entendimento proposto pelo Conselho Federal
de Psicologia (CFP, 2013, p. 2).

O discurso espiritual nao religioso emergiu, nas Ultimas décadas, do movimento anti-
clerical, antidogmatico, anti-institucional e antihierarquico, do pluralismo cultural e do indi-
vidualismo levado as ultimas consequéncias (SIQUEIRA, 2008). Ele se sustenta na valori-
zacgao da espiritualidade. No relato acima é possivel percebé-la ao lado de uma oposicao
a algumas ideias religiosas, quando reafirma a crenga na vida ou vincula o siléncio a sua
experiéncia transcendente.

Segundo Siqueira (2008), a continua exploracdo de um sentido para o viver € um
elemento central do discurso espiritual nao religioso. No relato descrito acima, a exaltagcao
da vida é o ponto de convergéncia entre religido e espiritualidade. Siqueira (2008) também
observa que neste discurso é bastante comum a defesa de praticas tradicionalmente religio-
sas, mas sem adesao as crencas relacionadas a elas em seu contexto original. A meditacgéo,
referida pelo estudante, € um exemplo de pratica espiritual secularizada. Desse modo, o
relato que demonstra que é possivel construir um sentido para a vida a partir de praticas
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espirituais e sem estabelecer vinculos com sistemas religiosos. Além disso, o discente ao
descrever sua experiéncia pessoal ressalta o carater transformador da prética.

O uso da linguagem poética péde ser observado nas respostas abaixo:

Deus “existe”, afeta; deuses também e tudo o mais. Guerras santas sao fei-
tas, vidas mudam, lutos sao elaborados, enfrentamentos dos sofrimentos sao
facilitados ou n&o. (P15)

Assustam. Elevam. (P25)

[...] Em uma de suas belissimas musicas, o trio d’Os Tincoés, banda que surgiu
em Cachoeira-BA, diz: “O meu siléncio é uma eterna oragéo!” Nao sei se falam
do mesmo silencio que eu, mas o siléncio € minha experiencia religiosa, e ela
me afeta substancialmente. (P17).

O emprego de figuras de estilo e conotagcbes se destaca nestes relatos. A linguagem
poética situa-se no campo das artes, em que as afirma¢des sao inexatas, as proposi¢cdes
indiretas e imprecisas (ARAUJO, 2006).

A arte nao apresenta discursos fechados e definitivos sobre a realidade, mas,
antes, formula enunciados abertos as diferentes interpretacdes, convoca os
sujeitos para com o uso da imaginacéo, produzirem diferentes representacdes
daquilo que lhes é apresentado. (ARAUJO, 2006, p. 130).

Bachelard (1988), observando o empenho dos psicdlogos na descricdo objetiva do
humano por meio da utilizacdo de uma linguagem precisa e estavel, afirmou que neles as
palavras ndo sonham. Segundo o autor, a poética traz outras luzes a respeito do homem
que escapam a ciéncia, possibilitando a inclusdo da imaginag¢ao e da leveza, assim amplian-
do o campo psicologico. As respostas supracitadas possuem valor estético, possibilitam a
polissemia e abrem campo para a imaginacao.

Além da existéncia dessas modalidades de linguagem, observou-se que, em alguns mo-
mentos, elas se revelaram imbrincadas, dialogicamente, no mesmo discurso. Este fato pode
estar relacionado a imprecisédo das suas fronteiras. Bakhtin (2002) utiliza a expressao hibridi-
zagao para descrever a mistura de duas linguagens sociais em um enunciado. Na resposta a

seguir, pode-se observar como linguagem poética e espiritual ndo religiosa se interpenetram:

[...] Nao vejo, por exemplo, por que rezar, por que realizar alguma oferenda a
uma suposta divindade, por que acreditar em espiritos que estao influencian-
do-me a todo momento... Em uma de suas belissimas mdusicas, o trio d’'Os
Tincoas, banda que surgiu em Cachoeira-BA, diz: “O meu siléncio € uma eterna
oragao!” Nao sei se falam do mesmo silencio que eu, mas o siléncio é minha
experiencia religiosa, e ela me afeta substancialmente. (P17).
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Aqui o participante afirma sua espiritualidade sem a mediacao de crencgas religiosas:
uso da linguagem espiritual nao religiosa. Ao mesmo tempo, estao presentes conotacoes e
figuras de estilo, conferindo valor estético ao relato e incluindo a imaginagao — elementos
caracteristicos da linguagem poética.

Alinguagem religiosa e a linguagem poética encontram-se misturadas na resposta abaixo:

Deus “existe”, afeta; deuses também e tudo o mais. Guerras santas sao fei-
tas, vidas mudam, lutos sao elaborados, enfrentamentos dos sofrimentos sao
facilitados ou n&o. (P15).

Observam-se aqui referéncias a existéncia de Deus e de deuses, o0 que denota uma
linguagem religiosa. Paralelamente, verificam-se figuras de estilo, que conferem valor estético
e possibilitam a polissemia: caracteristicas da linguagem poética. Pode-se, pois, perceber a
complementariedade entre linguagem poética e linguagem religiosa ou espiritual ndo religiosa.

As respostas dos estudantes revelam uma riqueza de leituras e combinacgdes de pers-
pectivas sobre o0 mesmo objeto: as experiéncias religiosas. Alguns se serviram da comple-
xidade de conceitos cientificos. Houve quem projetasse um olhar encantado, provocando a
imaginacao do interlocutor e quem trouxesse a perspectiva de quem ja passou pela experién-
cia. Em alguns momentos, poesia, saberes religiosos e espirituais combinaram-se. Em ou-
tros, saberes espirituais se opuseram ao conhecimento religioso. Bakhtin (2002) esclarece
que as linguagens se interceptam de multiplas formas, podendo se opor mutuamente, se
confrontar, se complementar ou mesmo se corresponder dialogicamente.

Pb&de-se, pois constatar a presenca de logicas heterogéneas e de jogos de lingua-
gem. De acordo com Senne (2005), a familiarizacédo com esses dois elementos € relevante
para a formacgao de psicdlogos em uma perspectiva critico-reflexiva. Entretanto, o Conselho
Federal de Psicologia recomenda aos profissionais “cautela para que seus conhecimentos,
fundamentados na laicidade da ciéncia, ndo se confundam com os conhecimentos dogma-
ticos da religidgo” (CFP, 2013, p. 2). Além disso, segundo o Cédigo de Etica Profissional do
Psicologo (CFP, 2005), é vedado a este profissional induzir a convic¢des religiosas. Dessa
forma, o didlogo entre Psicologia e conhecimento religioso requer prudéncia e envolve res-
tricoes de acordo com os documentos reguladores do exercicio da profissao no Brasil.

Os resultados apresentados acima s&o congruentes com a proposta de universida-
de como ponto privilegiado de encontro de saberes (DE SOUSA SANTOS, 2018). Nesta
perspectiva, as diferentes linguagens e formas de conhecimento podem ser reconhecidas,
respeitadas e valorizadas em suas diferencas e convergéncias. Os conflitos podem ser
identificados e articulagdes construidas.

O projeto de uma universidade democrética envolve a constru¢cdo de uma comunidade

de comunicacéo e isto implica processos de aprendizagem complementares para religiosos e
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nao religiosos. Segundo Habermas (2007, p. 12), é possivel que secularistas aprendam que
as religides podem trazer consigo intuicdes racionais e que religiosos busquem “encontrar
um enfoque epistémico que seja aberto as visées de mundo”.

Mostra-se assim relevante que o debate acerca da formacéo do psicdlogo para a
avaliagao de experiéncias religiosas considere que os discentes se servem de diferentes
linguagens e formas de conhecimento para interpreta-las. Neste escopo, cabe analisar a
complexidade do didlogo entre ciéncia e saber religioso, considerando que a universidade
pode se tornar um espaco democratico de producéo de pensamento critico e reflexivo.

Inicio de uma religiosidade ou sintomas psicopatolégicos?

A presente categoria descreve as percepgdes dos/as estudantes acerca das experién-
cias religiosas de pessoas nao religiosas, considerando a atribuicao ou né&o de patologia.
Para alguns/mas deles/as, ha duas possibilidades: as experiéncias indicam adoecimento

mental ou 0 comeco de uma religiosidade. As respostas a seguir exemplificam:

Ha duas hipoteses, ou essa pessoa esta tendo pela primeira vez uma expe-
riéncia religiosa ou ela pode ter algum transtorno mental e pensa que esta
tendo alguma manifestacao espiritual. Precisa investigar a situacao. (P22).

Pode ser o inicio de uma ‘religiosidade adormecida’ (manifestacéo de questdes
nao trabalhadas as vezes trazidas de modo transgeracional, manifestacdes de
demandas psiquicas que envolvam memoérias familiares ou outras relacoes,
que fazem o individuo ser incluso nessa forma de pensar) ou pode ser sintoma
de um quadro delirante. (P20).

Reconheco que a psicopatologia compreenderia isso como delirium ou como
delirio a depender do contexto, mas néo se pode desconsiderar a possibilidade
de que seja a primeira experiéncia religiosa da pessoa. (P29).

Este entendimento € compativel com os resultados de pesquisas realizadas ha mais de
quarenta anos, que revelam que experiéncias psicoticas (delirios, alucinagcdes etc.) com con-
tetdo religioso ou nao podem ocorrer entre pessoas sem transtornos mentais (VAN OS et al.,
2009; MOREIRA-ALMEIDA; CARDENA, 2011; NUEVO et al., 2012; ALMINHANA et al., 2017).

Van Os et al. (2009) realizaram uma meta-analise de todos os estudos de prevaléncia
e incidéncia de taxas populacionais de experiéncias psicoticas subclinicas publicados entre
1950 e 2007 (47 artigos no total). Os resultados mostraram que, na ultima década, os feno-
menos psicoticos (experiéncias nao patolégicas) foram bastante prevalentes na populacéo
geral e que em 75% a 90% dos casos, tais experiéncias nao estiveram relacionadas com
transtornos psicoticos. Poder-se-ia entdo calcular um risco de até 90% de falsos positivos,
segundo Moreira-Almeida e Cardena (2011).
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O estudo realizado por Nuevo et al. (2010) em 52 paises (256.445 sujeitos investiga-
dos) revelou uma alta prevaléncia (12,52% na amostra total) de fendmenos psicéticos na
populacao geral nos 12 meses anteriores ao levantamento. Estes fenbmenos ndo ocorreram
quando o sujeito estava dormindo, sonolento ou sob a influéncia de substancias psicoati-
vas. A associacao entre fendbmenos psicoticos e diagnostico de esquizofrenia verificou-se
em apenas 10% dos casos.

No cenario nacional, destaca-se o estudo realizado por Alminhana et al. (2017). Sua
amostra foi composta por 115 pessoas que apresentavam fendmenos dissociativos e psicé-
ticos e foram identificadas como médiuns por atendentes de centros espiritas. Os resultados
revelaram que 63% dos participantes apresentavam alucinagdes visuais, 53% alucinagoes
auditivas, mas apenas 7% atendiam aos critérios diagnoésticos para transtorno psicotico.

Esta compreensao esta presente na quinta versdo do Manual de Diagnéstico e Estatistico
de Transtornos Mentais (DSM) da Associacdo Americana de Psiquiatria. O DSM-5 orienta
que elementos relacionados a religiao e espiritualidade sejam avaliados, pois os profissionais
podem “atribuir o diagnéstico errado (p. ex., explicagdes espirituais pouco familiares podem
ser entendidas erroneamente como psicose)” (APA, 2014, p. 759). Péde-se, pois perceber
gue este entendimento foi aprendido por parte dos/as estudantes.

Outros/as participantes mencionaram apenas a possibilidade das experiéncias serem
manifestacdes de religiosidade, como mostram as respostas a seguir:

A pessoa pode estar descobrindo sua religiosidade. (P6).

Acho que a manifestacé@o da religiosidade existe e escolhe a quem se apre-
sentar mesmo que a pessoa héo tenha proximidade com essa realidade ou
a rejeite. (P23).

Ha aqui o entendimento de que a religiosidade néao se reduz a crengas religiosas, pois
ela pode se manifestar entre pessoas que nao as possuem. Além disso, cabe observar que
nas respostas acima néo foi feita referéncia a possibilidade das experiéncias indicarem
transtorno mental. Sera que alguns estudantes a desconsideram?

Constatou-se também que cinco participantes descreveram as experiéncias apenas
como alteracbes psicopatologicas resultantes de alteragdes bioldgicas, como ilustram as
respostas abaixo:

Essa pessoa estaria apresentando sintomas da Sindrome Psicética e suas
variantes (psicose). (P16).

Alguma patologia, delirio, uso de entorpecentes, esquizofrenia. (P4).
Desregulagé@o hormonal, lesé@o cerebral. (P2).
Expresséao de transtornos de percepcao ou juizo. (P19).

Algum indicio de esquizofrenia, delirio, alucinagéo. (P9).
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Eles/as nao declararam que as experiéncias poderiam n&o indicar doenga ou intoxicagao.
Talvez ndo tenha sido cogitada a possibilidade de se tratarem de vivéncias néo patoldgicas.

Em resumo, o entendimento de que pessoas nao religiosas podem apresentar expe-
riéncias religiosas e que tais expressées humanas néo sao necessariamente patologicas foi
identificado. Constatou-se também que estudantes podem afirmar apenas a possibilidade
de patologia ou o oposto, apenas a possibilidade de manifestacéo de religiosidade. Essas
duas posi¢des podem induzir ao erro diagnostico. Seguiremos reconhecendo o risco de
estudantes de Psicologia excluirem a possibilidade de experiéncias religiosas indicarem
patologia e analisando o problema da patologizagdo destas vivéncias.

A patologizacéo é o fendbmeno que transforma artificialmente uma questado ndo mé-
dica em um problema médico, escamoteando problemas sociais, culturais e politicos
(MANIFESTO DO FORUM SOBRE MEDICALIZACAO DA EDUCAGAO E DA SOCIEDADE,
2010). Assim, questdes coletivas sdo tomadas como problemas individuais de ordem bioldgica.

Foucault (1975/2001) descreve como as relacdes politicas entre poder eclesiastico e
saber médico contribuiram para a patologizacéo das experiéncias religiosas nas sociedades
ocidentais. Conforme o autor, a Igreja Catolica, nos séculos XVII e XVIII, solicitou que a
medicina interferisse de modo a conter a expansao de misticismo protestante e jansenista,
sendo assim formulada uma critica médica aos fenbmenos de éxtase, profetismo e posses-
séo (FOUCAULT, 1975). Essas experiéncias que, até o século XVII, se revestiam de sentido
social, artistico e/ou religioso passaram a indicar loucura.

No século XIX, a Igreja Catélica apelou a psiquiatria para que atribuisse carater pato-
l6gico as experiéncias de possessao (FOUCAULT, 2001). Isto porque este fenébmeno fazia
resisténcia a cristianizacdo. Durante a possessao, o corpo manifestava poderes, produzia
enfrentamentos. Através dele o “diabo” falava, agia, escandalizava, rompia a ordem e ques-
tionava poderes. E isto ocorria até no interior das instituicées catélicas. Aqui temos o corpo
sede de resisténcia a cristianizagdo. Por este motivo, a Igreja buscou no poder laico da
medicina outro modo de gestédo dos corpos para que fossem instaurados novos aparelhos
de controle e tecnologias de poder. Os psiquiatras entdo reivindicaram a possesséao para a
esfera de sua competéncia, atribuindo-lhe doenca.

Por tais razbes, Foucault (2001, p. 271) considera a patologizacao das experiéncias
religiosas no Ocidente um fendmeno politico, associado a historia de disputas entre as
religides e a “historia das relagdes entre 0 corpo e 0s mecanismos de poder que 0 inves-
tem”. De modo semelhante, Almeida e Lotufo Neto (2003) afirmam que este € um fenémeno
determinado por fatores histéricos e politicos, inserido em uma dialética de relagdes de poder
como estratégia de controle social.
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Estudos empiricos demonstram que pessoas que se descrevem como espirituais, mas
nao religiosas apresentam altos indices de experiéncias espirituais (HOOD; CHEN, 2005).
Zangari e Machado (2015) ressaltam que estas experiéncias, mesmo que inicialmente ge-
rem conflito afetivo e cognitivo, podem ser compativeis com tradi¢gdes culturais, ganhando
sentido e sendo bem integradas simbolicamente pelo sujeito. Desse modo, desconsiderar
gue pessoas nao religiosas podem ser saudaveis e ter vivéncias religiosas nao é compativel
com a compreensao hegemdnica na comunidade cientifica na atualidade.

Mostra-se assim relevante que a formacao do psicélogo inclua a pauta da patologizacao
das experiéncias religiosas de pessoas nao religiosas, para que futuros/as profissionais nao
reforcem os aparelhos de vigilancia e controle instituidos historicamente. Além disso, cabe in-
serir neste debate o risco de excluséo da hipbétese patolégica, que pode gerar desassisténcia.

B CONCLUSAO

A andlise dos dados revelou que a formagao do psicologo € um processo que se realiza
em um espaco de encontro entre linguagens (a exemplo da linguagem cientifica, religiosa,
espiritual ndo religiosa e poética) e formas de conhecimento (como o cientifico e o religioso).
Também foi possivel constatar que o olhar do/a discente para as experiéncias religiosas
pode envolver conhecimentos cientificos, elementos subjetivos e estéticos. A identificacao
de referéncias a crencas religiosas e/ou espirituais em algumas respostas reforcam a ne-
cessidade de divulgacédo das recomendacgdes do Conselho Federal de Psicologia de abrir
perspectivas para o dialogo a respeito da temética, mantendo a clara a separacéo entre
conhecimento cientifico e religioso, de modo a n&o realizar proselitismo.

Quanto as relacdes entre experiéncias religiosas e adoecimento mental, ndo foi ob-
servada uma aprendizagem uniforme entre os/as participantes. Trés entendimentos foram
constatados. Primeiro, que as experiéncias tanto podem sugerir adoecimento mental quanto
eclosao de uma religiosidade. Esta compreensao abre campo para o estudo de diretrizes para
um diagnoéstico diferencial. Segundo, que as experiéncias indicam patologia, o que coloca a
possibilidade de futuras condutas profissionais inadequadas, que gerem custos humanos e
sociais, contribuindo para uma Psicologia que ratifica mecanismos disciplinares. E terceiro,
que elas indicam inicio de uma religiosidade. A exclusao da hipétese patologica, neste caso,
cria a possibilidade de desassisténcia com impactos individuais e coletivos.

O presente estudo analisou assim possiveis resultados da abordagem da temética no
processo formativo, dando voz a populacdo discente e contribuindo para a construcéo da
democracia na universidade. Futuramente, estudos poderao se dedicar a analise dos jogos
de linguagem presentes nas percepcdes dos/as estudantes e descrever caracteristicas do
recurso ao conhecimento religioso.

Ciéncias das Religides: uma andlise transdisciplinar - Volume 3



A patologizacéo e a “normalizacéo” de vivéncias religiosas entre pessoas néo religiosas

revelaram-se importantes temas a serem debatidos na graduac¢ao. Ao pauta-los, coorde-

nadores/as e docentes dos cursos de Psicologia investirdo na formagao de profissionais

culturalmente sensiveis, cujo compromisso social e responsabilidade histérica contribuam

para a promog¢ao da saude coletiva.
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RESUMO

Este estudo reflete sobre as ressignificacdes das peregrinacdes religiosas, enfatizando
aspectos historicos, culturais e ecologicos das mesmas. Apontamos alguns dos principais
locais de peregrinacao do mundo e apresentamos o ato de peregrinar, através das novas
rotas de peregrinacao no Brasil, envoltas em atuais paradigmas. Temos o Caminho da
Luz, uma rota inaugurada no ano de 2001, como principal sujeito de reflexdo. Trata-se
de um percurso de 200 Km, que se inicia na cidade de Tombos - MG, passa por varias
cidades e distritos do interior mineiro e é finalizado no Pico da Bandeira. Nesse percurso
destaca-se a gruta Santa, que apresenta a exclusiva caracteristica, de erodir-se de forma
“misteriosa” ao longo dos anos, uma ocorréncia unica, na regiao. Como procedimentos
de trabalho utilizamo-nos de visita de campo, registros fotograficos, entrevistas com
moradores locais, consulta a sites das prefeituras e especificos sobre percursos, além
de pesquisa em jornais e revistas. As abordagens apresentadas neste artigo introduzem
uma nova percepg¢ao sobre os significados da peregrinacao e do seu roteiro como parte

de uma visédo sobre uma pequena regido do territdério mineiro.

Palavras-chave: Ressignificagcdo, Peregrinacdes, Caminho da Luz, Regionalidade e
Estudos Regionais.

141

Ciéncias das Religioes: uma andlise transdisciplinar - Volume 3



B INTRODUGCAO

Neste artigo apresentamos a abordagem de um fendbmeno de romaria e peregrinacéo
contemporéneo que acontece no interior do Estado de Minas Gerais, em uma localidade
pertencente a regiao do Vale do Rio Carangola. A Regiao do Vale do Rio Carangola € uma
area que se estende entre os estados de Minas Gerais e Rio de Janeiro, um territorio que
foi inicialmente habitado pelos nativos da regido, os Puris, os Coroados e depois pela po-
pulacao negra e imigrantes europeus. A populacao negra foi a responsavel pela principal
dinamica econémica desse territério no periodo do escravismo criminoso, que foi a grande
producao de alimentos e prosperas lavouras do café, que impulsionaram o crescimento da
regido. A producao de madeira para constru¢ao e para lenha foram também participacoes
econdémicas que apesar de pouco destacadas pela histéria local, apresentou significativa
importancia na urbanizacao da regiao. Esse territério possuiu grandes fazendas, propriedades
muito produtivas no passado. Algumas das sedes dessas fazendas encontram-se bastante
preservadas, sendo simbolo do intenso povoamento da regiao partir do século 19. O de-
senvolvimento da agricultura foi beneficiado pela a fertilidade das terras e pelo trabalho e
conhecimento dos africanos e descendentes.

O espaco geogréfico do territério de andlise, 0 Caminho da Luz € uma trilha que passa
por matas, fazendas, estradas através da qual é realizada uma peregrinacdo que pode ser
entendida como religiosa, cultural, historica e ecolégica de grande importancia. E que se
insere no processo de ressignificacdo das peregrinacdes que acontecia por esse mesmo
trajeto ha séculos, com destaque para a caminhada que os nativos realizavam periodica-
mente em direcdo ao Pico da Bandeira, local sagrado, de acordo com sua fé. Eles se diri-
giam para o referido Pico a fim de homenagear a Deus, denominado por eles como Ruda,
o Deus da Criagéo.

Também era rota de tropeiros e aventureiros que se embrenhavam pelas matas da
regido em busca da poaia, erva medicinal abundante até o século 19, que era exportada
para a Europa e que sucumbiu as acdes extrativistas.

Este estudo se caracteriza como sendo de natureza descritiva, com uma abordagem
pautada em referencial tedrico sobre peregrinacdes e sobre turismo local e executando
uma pratica de observacgdes participante e visitas aos municipios da regido. Temos como
principal objetivo a apresentacédo do percurso Caminho da Luz, como exemplo de ressigni-
ficac&o das peregrinacdes e suas contribuicées para promog¢ao do patriménio cultural local.
Para isso, dividimos o artigo em trés partes, além da introducédo e das consideracoes finais.
Inicialmente definimos peregrinagao e refletimos sobre sua relacédo com as demandas con-
temporaneas, logo apos tratamos de aspectos das peregrinagdes da atualidade e por fim

Ciéncias das Religides: uma andlise transdisciplinar - Volume 3



através de observacao participante e consulta a sites apresentamos o trajeto caminho da
Luz e sua participacao na ressignificacdo da cultura local.

Peregrinacoes historicas e peregrinacées contemporaneas

Considerando que as demandas da contemporaneidade concorrem para que a reli-
gido tenda a se ajustar a uma sociedade em que o poderio e influéncia da mesma, antes
entendidos como verdades absolutas, passam a ser questionados, nao é de se estranhar
que aconteg¢a uma ressignificagao em diversos ambitos religiosos. Também as crises das
igrejas tradicionais contribuiram para o crescimento da autossuficiéncia da experiéncia do
sagrado, proporcionando novas formas de religiosidade.

Pensando os peregrinos como os executores maximos dos compromissos religiosos,
como participantes do ato extremo de adoragao a entidades espirituais representadas por
simbolos e locais, entende-se a peregrinagéo tradicional como o sacrificio em se deslocar
em pagamento de uma promessa, ultrapassando barreiras espaciais para chegar ao local
considerado sagrado como saldo de uma divida. Para esses peregrinos estar presente no
lugar sagrado é uma forma de se beneficiar da energia daquele espaco, parte de um dever
religioso e o0 agradecimento por gracas alcancadas e renovacao de votos de acordo com
a fé de cada um.

Na atualidade vé-se uma ressignificacao dessas peregrinag¢des, considerando que mui-
tos dos trajetos que no passado foram percorridos por peregrinos com intengdo unicamente
religiosa sao percorridos também por pessoas com outros intentos, ou seja nao priorizam
exclusivamente o aspecto religioso, mas também o entorno, o ambiente, a natureza e os
aspectos ecolégicos, historicos e culturais do espaco que percorrem.

A historica pratica é reinventada, € adaptada e modificada ao logo da histéria apesar
de se relacionar em termos espaciais com a pratica original, passa a ser uma sugestao para
praticas contemporaneas. Dessa forma entendemos que a relativa perda de significado
que vem ocorrendo nas peregrinacoes pode ser entendida como alteragcdes decorrentes
do passar do tempo devido as mudancgas de paradigmas influenciadas principalmente pela
percep¢ao com relacdo a distancia e o avango das tecnologias de comunicagao e de des-
locamento humano.

No contexto brasileiro a existéncia das romarias, principalmente do cristianismo, sempre
foram um fendmeno muito presente, tem-se como exemplo dessas, as peregrinacbes ao
Santuario de Nossa Senhora da Aparecida, em Sao Paulo, Cirio de Nazaré no Para, Bom
Jesus da Lapa, na Bahia e Juazeiro do Norte, no Ceara.

Entre as peregrina¢des brasileiras contemporaneas as mais conhecidas sdo: Os Passos
de Anchieta no Espirito Santo, o Caminho do Sol em Sao Paulo, o Caminho das Missbes no
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Rio Grande do Sul, o Caminho da Fé em Sao Paulo e Minas Gerais e o Caminho da Luz, obje-
to desta pesquisa, no interior de Minas Gerais. Conforme apresentaremos no proximo topico.

Ressignificacao das peregrinacdes: Caminhos brasileiros

Figura 1. Trajeto da Romaria Passos de Anchieta.
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Fonte:https://escoteirosdoilha.org//passos-de-anchieta-trilhando-o-bom-caminho/.

O Caminho dos Passos de Anchieta, no Estado do Espirito Santo é um percurso que
inicia no municipio de Vitéria e termina na cidade de Anchieta. (Figura 1) Os peregrinos per-
correm a rota de cerca de 100km, com duracédo média de trés dias, resgatando o percurso
que o Beato realizava duas vezes por més “o denominado ‘caminho das 14 léguas™, que
0 jesuita percorria na dianteira , junto aos guerreiros temimindés que o acompanhavam na
missao de cuidar do Colégio de Sao Tiago, erguido num platd da Vila da Nossa Senhora de
Vitéria, localidade onde atualmente se localiza o Palacio do Governo, na cidade de Vitoria.
(ESPIRITO SANTO, 2017). E um trajeto fortemente assinalado pela presenca de aspectos

religiosos, ecologicos, culturais e historicos.

Figura 2. Trajeto Caminho do Sol.
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Fonte: https://www.google.com/search?q=Trajeto+Caminho+do+Sol
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No Estado de Sao Paulo ha o percurso denominado, Caminho do Sol, a caminhada é
iniciada no municipio de Santana do Parnaiba e termina na casa de Santiago, que abriga uma
imagem do Apdstolo Tiago, situada em Aguas de Sdo Pedro, onde os peregrinos encontram
belas cachoeiras e uma esténcia hidromineral conhecida por suas dguas sulfurosas que tém
poderes terapéuticos (Figura 2). Criado no ano de 2002, € um percurso de 240 quilébmetros,
que se percorridos a pé tem uma duracdo média de 11 dias. De Santana de Parnaiba até
Aguas de Szo Pedro, os caminhantes passam pelas localidades de Pirapora do Bom Jesus,
Cabreuva, Itu, Salto, Elias Fausto, Capivari, Mombuca, Arapongas, Piracicaba e Artemis e
tém contato direto com a natureza e apreciam belas paisagens. (FILHO, 2018)

Figura 3. Caminho das missdes.
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Fonte: https://www.bikersriopardo.com.br/roteiro/7/show.

No Rio Grande do Sul encontramos o caminho das missées, que teve seu langcamento
oficial a partir de 2002. Para esse percurso 0s peregrinos tem quatro opcdes, a saber, 0
mais longo, com 338 quildbmetros e duracdo de 14 dias, cobre a distancia entre os munici-
pios de S0 Borja e Santo Angelo. A segunda opcéo com 184 quilémetros tem duracéo de 8
dias e vai de Sao Borja a Sao Nicolau. A terceira, com duracao de 6 dias, 140 quilédmetros,
fazem o percurso de S&o Nicolau a Santo Angelo. (Figura 3)E a opgdo mais curta, com 71
quildmetros e duracao de 3 dias, vai de Sdo Miguel das Missdes a Santo Angelo (CAMINHO
DAS MISSOES, 2016). Em parte desse percurso os peregrinos tem contato com remanes-
centes dos povos Guarani, e com elementos referentes aos simbolismos cultural e religioso
da histéria da regido através da arquitetura e esculturas do periodo da colonizacéo e com
museus e sitios arqueoldgicos. (SCHERER el al, 2017).
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Figura 4. Caminho da Fé.
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Fonte: https://blog.thenorthface.co-n'l-.br/destinos/con heca-o-caminho-da-fe.

O Caminho da Fé foi oficialmente inaugurado no ano de 2003. O trajeto inicia-se no
municipio de Tambau (SP), cidade na qual viveu o Padre Donizetti Tavares de Lima, percorre
varias cidades do interior de S&o Paulo e do sul do Estado de Minas Gerais, retornando ao
Estado de Sao Paulo para o itinerario final que é a cidade de Aparecida (SP), onde localiza-
-se 0 maior santuario catdlico brasileiro. (Figura 4) Perfaz um total de 415 quilémetros “pode
ser considerada a mais nova e maior trilha permanente do Brasil”.( CALVELLI, 2006, p. X)

A fim de levar a uma melhor compreensao sobre nosso entendimento das praticas
desses trajetos enquanto ressignificacdo de peregrinacdes, a seguir detalhamos o itinera-
rio de peregrinacéo intitulado como Caminho da Luz, reinventado a partir de uma tradi¢céo
religiosa dos nativos brasileiros e que proporciona caminhadas ndo sé para fins religiosos
como também para a realizacéo de pesquisas historicas, turismo ecolégico, esporte e lazer.

Caminho da Luz: Um espaco de multiplos significados e sentidos

O projeto de efetivacdo desse percurso para peregrinacao foi idealizado pelo jornalista
e escritor Albino Neves, ap6s 0 mesmo ter realizado grande numero de peregrinagbes por
todo 0 mundo, entre essas o Caminho de Santiago de Compostela, trajetoria que o inspirou
a criar o Caminho da Luz, que recebeu essa denominacéo devido haver fragmentos de mica
e de cristais que erguem-se do solo em diversos pontos do trajeto, que proporcionam uma
luz, brilho especial.

Essa era a rota percorrida pelos indios Puris e Coroados, nativos que habitavam a
regido e que ha mais de 300 anos peregrinavam por essas terras em direcéo ao Pico da
Bandeira, a Montanha Sagrada do Brasil. O pico da bandeira € um dos mais altos do pais
tendo X metros e se destacando na paisagem da regido. ( podia por uma fotografia do pico).
Pico da Bandeira, que com 2.891,98 metros, é o ponto de maior altitude da regidao Sudeste
e “o terceiro cume mais alto do Brasil” (NOVO, et al,2011, p.70). O nome pico da Bandeira
se deu em virtude de um determinacao, em 1859, de Dom Pedro Il, para que fosse colocada
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uma bandeira do Império naquele que, na época, era tido como o ponto mais alto e impo-
nente do Brasil, dai o nome Pico da Bandeira.

Na atualidade a peregrinacéo coletiva, que pode ser realizada a pé, de bicicleta ou
cavalo, pelo Caminho da Luz € organizada pela Associacdo dos Amigos do Caminho da
Luz (ABRALUZ) que agenda as caminhadas, oferece estrutura de apoio e orienta de forma

geral as pessoas interessadas em realizar o percurso.

Figura 5. Mapa do percurso caminho da Luz.
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Fonte: https://www.caminhodaluz.org.br/.

O trajeto é um misto de peregrinacéo religiosa, turistica, ecologica, reflexiva e espor-
tiva. O percurso inicia no municipio mineiro de Tombos, que faz divisa com Porciluncula,
municipio fluminense e segue pelos municipios mineiros de Pedra Dourada, Faria Lemos,
Carangola, Caiana, Espera Feliz, Caparad e Alto Caparad e pelos distritos de Catuné e
Agua Santa, ambos pertencentes ao municipio de Tombos, os peregrinos perpassam matas,
fazendas, cachoeiras e santuarios. e termina no Pico da Bandeira.

O percurso, inaugurado oficialmente em 2001, é de cerca de 200 km de extenséao e
possibilita a vista de montanhas dos estados do Rio de Janeiro, Minas Gerais e Espirito
Santo, tem duracéo de aproximadamente uma semana. (Figura 5) As altitudes variam de
238m, no inicio do trajeto a 2.890m, no alto do Pico da Bandeira. “O Caminho da Luz passa
por antigas trilhas de tropeiros, religiosos e exploradores, que realizavam, no século XVIII,
a travessia dos trés estados”.( CALVELLI, 2006, p.51)

Ha viajantes (peregrinos, esportistas e turistas) que preferem realizar o trajeto sozinho
ou em pequenos grupos de forma independente com relagédo as excursdes organizadas por
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empresas. E ndo encontram dificuldade devido a boa sinalizagcdo com setas amarelas e a
receptividade dos moradores que encontram pelo caminho. Mas a maioria opta por viajar
em grupos organizados pela ABRALUZ.

Figura 6. Cachoeira de Tombos-MG.

Fonte: Prépria.

A cidade de Tombos, com uma estimativa de 9.542 habitantes, localizada na Zona
da Mata Mineira, a 5 km da divisa com o estado do Rio de Janeiro € o ponto de partida do
Caminho da Luz. O municipio € tradicionalmente conhecido por turistas em virtude de possuir
um dos pontos turisticos mais atraentes do regiao, a 5% maior cachoeira do Brasil, com uma
queda de 62 metros, que € exatamente o local onde os caminhantes se encontram, realizam
suas oracoes e iniciam a peregrinacédo Naquele ponto contemplam a belissima cachoeira
que apresenta trés deslumbrantes quedas de dgua e a Usina de Tombos, onde encontra-se
um monumento esculpido na margem da Cachoeira em homenagem aos nativos, primeiros
habitantes da regi&do. (Figura 6).

Apébs percorrerem um total de 24,7 km, apreciando belissimas paisagens naturais,
conhecendo a fauna e flora da regido, os viajantes chegam a Catuné, distrito de Tombos
onde visitam a gruta da Pedra Santa, que daremos um destaque devido sua importancia
para o turismo religioso local. (Figura 7).
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Figura 7. Entrada da Gruta de Nossa Senhora de Lourdes.

e

Fonte: Prépria.

A Pedra Santa € uma gruta que além de fazer parte do roteiro dos peregrinos do
Caminho da Luz é um grande atrativo do municipio de Tombos. Trata-se de uma belissima
obra construida pela propria natureza. A gruta da Pedra Santa atrai centenas de visitan-
tes durante todo o ano. O local € procurado por pessoas que buscam um encontro com o
transcendente e cura de males fisicos e espirituais. De acordo com informacdes do Jornal
Folha da Mata a gruta foi encontrada no ano de 1800 por pessoas que passavam pelo local,
que apesar de receosos acabaram por entrar no local e encontraram diversos objetos de
possivel origem indigena.

Ha muitos relatos que apontam o local como antigo refugio de negros escraviza-
dos. No inicio do século XIX, Catuné era conhecida por Mata dos Crioulos e/ou Lajinha.
Somente a partir de 1884 passou a ser denominada, Catuné, que significa ‘pessoa que fala
bonito’, forma como os nativos chamavam ao Padre Anténio Gongalves Nunes. A gruta de
Catuné passou a ser conhecida como Gruta Santa devido a for¢a energizante e o sentimento
de paz que sentiam os que ali entravam. As pessoas que percorriam a trilha que dava acesso
ao local, ao chegarem na trilha percebiam que ali havia uma certa espiritualidade. Relatos
de antigos moradores informam que, com o passar dos anos, houve eroséo na grande pedra
e a pequena abertura na rocha deu lugar a um grande salédo, onde foi erguida uma capela
em Honra a Nossa Senhora de Lourdes (Figura 8).
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Figura 8. Capela da Gruta de Catuné. Figura 9. Festa na Gruta do Catuné.

Fonte: Propria. Fonte: Comentarios Tombos.

Outra observacao que os moradores fizeram € que apesar da pedra vir se erodindo ao
longo dos anos, ninguém nunca viu esse fendmeno pois nunca aconteceu de uma pessoa
(visitantes e moradores do local) verem uma pedra deslocar-se, fato que torna o fenbmeno
entendido como “misterioso” de acordo com os fiéis que todos os anos, na 2% quinzena do
més de julho, visitam a gruta, onde acontece uma festa em louvor a Nossa Senhora de
Lourdes (Figura 9). Esse evento atrai romeiros da cidade, do Estado e de diversos outros
Estados do pais.

A religiosidade dos frequentadores transformou o espacgo natural da gruta em um es-
paco sagrado. Atualmente a gruta tem aproximadamente 35 metros de altura e 1.200 m2 de
area e ao lado desta, outra grande gruta esta se formando, com aproximadamente 400 mz,
ja quase se fundindo com a original.

Retomando o trajeto inicial, os caminhantes passam a primeira noite da caminhada no
distrito de Catuné. E como no distrito ndo existem hotéis ou pousadas, os peregrinos se hos-
pedam em casas de familia. No segundo dia pela manha ap6s tomarem um café da manha
0S peregrinos seguem para o proximo destino, passando por fazendas de café e serras e
apreciando a privilegiada vista, a proéxima cidade a 19,25 km é Pedra Dourada.

Figura 10. Igreja Matriz de pedra Dourada.

Fonte: Prépria.
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A pequena cidade com cerca de 2.100 habitantes, recebe esse nome devido aos re-
flexos do Sol em uma gigantesca pedra que fica a 1.200 metros de altitude, que tornou a
localidade em uma das atragdes turisticas mais procuradas da regido devido a rara beleza
da pedra. Na area urbana do municipio o turista pode visitar a bela catedral da cidade, de-
dicada a Sao José, Santo padroeiro que chama atencao pelo estilo de construgéo, a Unica
da regidao em estilo neogodtico (Figura 10). Também na area urbana os peregrinos passam
pelo belo parque Sdo Joao e podem se refrescar nas dguas das diversas cachoeiras da
localidade. Outro atrativo € o Dourada Parque Hotel, com uma piscina ao ar livre, um amplo
jardim e vista panoramica. Também vale a pena observar que a cidade € bastante arborizada
e apresenta uma impressionante limpeza e organizacdo. Os peregrinos pernoitam em Pedra
Dourada, na segunda noite de caminhada.

Na manhé& do terceiro dia seguem para o proximo municipio a 25,2k, Faria Lemos, a
Esmeralda da Zona da Mata. Passando pela Pedra do Lagarto, local que de acordo com
as memorias de Geraldo Julio da Silva, que aos 104 anos, ainda se lembrava das histérias
contadas por seus antepassados, sobre o Velho Xama da Pedra do Lagarto, um velho indio
entoava céanticos de louvores a natureza, que produziam uma concentra¢do de energia que
atraia os nativos para a base da pedra. E ali recebiam diversos beneficios para o corpo e
para a alma. Seguindo, passam pela cachoeira da Surpresa, propicia para um bom banho
e também proporciona um espetaculo da natureza, os raios do sol atravessam as aguas
gue caem do alto de um paredao de pedra e formam uma série de arco-iris. Ainda seguindo
em direcéo a Faria Lemos ha muitas arvores centenarias pelo trajeto, ainda rural.Na area
urbana, ha um belo chafariz e também encontra-se um monumento em homenagem a Séo
Mateus, padroeiro da cidade, em frente a Igreja Matriz, que também se destaca por ser a
Unica na regido, construida em estilo grego-roménico.

Figura 11. Parte do trajeto Caminho da Luz na zona rural de Faria lemos.

Fonte: Prépria.

Na éarea rural de Faria Lemos os peregrinos podem contemplar imponentes casarbées do
século 19. (Figura 11) Alguns restaurados e mantendo varias caracteristicas originais, como
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a senzala por exemplo. Outro destaque € a centenaria fazenda, Palmeiras, que mantem um
tradicional alambique que produz uma famosa cachaca.

Carangola a Princesinha da Zona da Mata esta a 22,85 km de distancia de Faria Lemos.
Nesse percurso os caminhantes sobem a Serra dos Cristais e chegam a 600 metros de al-
titude, de onde podem avistar os municipios ja percorridos e parte de Carangola, a proxima
cidade. Descem a serra e passam por belas fazendas rumo a Carangola, municipio que
guarda sitios arqueoldgicos, onde foram encontrados muitos fragmentos de cerdmica e va-
rios tecidos de povos indigenas. Além das belas cachoeiras, a gruta de Séo Bento e a Igreja
Santa Luzia, com uma escultura de mais de 2 m. de altura, de Santa Luzia abengoando um
peregrino deficiente visual sdo pontos de referéncia dessa parte do trajeto. Carangola, com
seus 33.000 habitantes é a maior cidade do percurso, possui belos antigos casardes, como
a Casa de Caridade, que foi construida em 1907. O comércio local é bastante diversificado

e a cidade também abriga um campu da Universidade do Estado de Minas Gerais(UEMG).

Figura 12. Tunel de Pedra.

Fonte: Site Caminho da Luz.

No quinto dia de caminhada o percurso inicia rumo a préxima localidade, a pequena
cidade de Caiana, muitos consideram esse treco o mais belo do Caminho da Luz, com
nascentes, trechos e constru¢des da antiga Estrada de Ferro Leopoldina, o tunel de pedra,
fontes, matas, a mina de cristais, além de também possibilitar uma rica vista de montanhas
e serras dos trés Estados, Minas Gerais, Rio de Janeiro e Espirito Santo (Figura 12). O pe-
gueno municipio de Caiana abriga uma populacéo, predominantemente rural, de 5.235 ha-
bitantes (IBGE/2010). Na érea urbana encontra-se um monumento em homenagem a Sao
Jodo Batista, padroeiro da cidade.

Saindo do municipio, a pouco mais de uma hora de caminhada apreciando belas ca-
choeiras com aguas limpidas e cristalinas, os peregrinos chegam ao proximo destino, Espera
Feliz, também conhecida como a cidade das flores e Terra Fria. A localidade recebeu este
nome porque, no passado, 0s tropeiros pousavam ali para saciarem a sede, deixarem 0s
animais descansarem e esperarem a caca, que ali ia beber agua. Cacas eram abundantes na
regido o que tornava a espera, “feliz”, dai o primeiro nome de “Feliz Espera” e posteriormente
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Espera Feliz A cidade tem uma arquitetura elegante e € famosa por produzir um dos me-
Ihores cafés do Brasil, também o turista encontra um monumento em homenagem a Sao
Sebastido, padroeiro da cidade.

Partindo de Espera Feliz had duas op¢des para seguir a caminhada, seguir pela trilha
dos indios, entrando a direita no pontilhdo de ferro, nesse caso passando pela Galiléia, que
é distrito de Caparad, local onde os indios paravam e descansavam antes da subida até o

topo da montanha.

Figura 13. Igreja de Sado Paulo Apdstolo.

Fonte: Site Conhega Minas.

Seguindo, caminhando ao lado das cordilheiras o proximo destino é Alto Caparad,
uma bela cidade com seus queijos, doces, cafés, cachacas, oferece também 6tima rede
hoteleira, com pousadas charmosas e aconchegantes e o turista tem também a opc¢ao de
visitar a igreja de Sao Paulo Apéstolo, um belo chalé azul que contrasta com a encosta das
montanhas do Caparad (Figura 13), além de conhecerem o Marco do Triunfo, uma escultura

em ferro com o simbolo do Caminho da Luz.

Figura 14. Nascer do Sol no Pico da Bandeira.

Fonte: Site Tripadvisor.

A segunda opcdao é sair de Espera feliz passando pela Trilha dos tropeiros, uma ca-
minhada quase toda feita em estrada plana, passando pela comunidade de Pedra Menina,
leva direto a0 municipio de Caparad, internacionalmente conhecido por sua qualidade de
vida. Situado a 814 metros de altitude, possui belas montanhas, rampa de véo livre e povo
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amigo e acolhedor. Saindo de Caparad, os caminhantes comeg¢am a subirem as serras que
levam a Alto Caparad.

Finalizando o Caminho da Luz, do Alto Caparad ao Pico da Bandeira sao18,1km,
uma subida final com média de duracdo de cerca de 2 horas. E chegam ao destino final,
local onde € possivel apreciar um espetaculos da natureza, o nascer do sol, (Figura 14) de
impressionante beleza que aparenta estar acima das nuvens quando a regidao esta com
grande nebulosidade.

B CONSIDERACOES FINAIS

Atualmente, mesmo se observando que o fendbmeno religioso perdeu parte da expressao
tradicional de fé, as peregrinagdes ainda movem milhdes de pessoas por todo 0 mundo. De di-
versas partes do planeta peregrinos partem de acordo com suas crengas para 0s mais
variados destinos. E devido a série de alteragdes nos campos religiosos, culturais, sociais,
tecnologico e politico que ocorreram nos ultimos séculos, esse fenébmeno vem apresentando
novas ressignificacdes. E nessas, estéo intrinsecos um potencial turistico que cada vez mais
leva novos visitantes as localidades em uma movimentag¢ao que contribui para a preservacéo
e manutencao de patriménios naturais e da identidade religiosa e cultural local. As recriacdes
que culminam nas novas peregrina¢des, como é o caso do percurso caminho da Luz e outros
percursos contemporaneos, sao fortemente influenciadas pelo turismo e ecoturismo, que por
sua vez sao impulsionados por interesses empresariais e consequentemente fomentam o
desenvolvimento econémico das localidades onde se concentram. Outra grande contribuicao
das novas peregrinacdes é o carater de estimular a recuperacéo de antigas tradi¢cdes que
cairam no esquecimento e a revalorizagdo das mesmas.

Com esse estudo pretendeu-se dar um passo inicial para contribuir com as reflexdes
ainda incipientes sobre o fendbmeno crescente de ressignificacdo das peregrinacdes e sobre
o perfil dos atuais peregrinos. Devido a gradativa e progressiva busca pelo novo, as atuais
formas de peregrinacéo configuram-se como direcionadoras de possibilidades de aproxi-

magao entre as pessoas e destas com o Sagrado.

Ciéncias das Religides: uma andlise transdisciplinar - Volume 3



10.

11.

REFERENCIAS

ABAPA. “Os Passos de Anchieta” Uma trilha de sucesso! Disponivel em < https://www.
abapa.org.br/interna.php?pg=0spassos > Acesso em 18 set 2021.

AMARAL, Leila. Carnaval da alma: comunidade, esséncia e sincretismo na Nova Era. Petro6-
polis, Vozes, 2000.

CALVELLI, Haudrey Germiniani. A “Santiago de Compostela” BRASILEIRA: Religido, turismo
e consumo na peregrinacao pelo Caminho da Fé. (Tese). Programa de Pds-Graduagao em
Ciéncia da Religiao. Universidade Federa de Juiz de Fora. Juiz de Fora. 2006.

CARNEIRO, Sandra M. C. de Sa (2003) Rumo a Santiago de Compostela: os sentidos de
uma moderna peregrinacdo. Tese de Doutorado em Ciéncias Humanas (Antropologia Cultural),
PPGSA/IFCS/UFRJ, Rio de Janeiro.

CAMINHO DA FE. Disponivel em< https://caminhodafe.com.br/ptbr/> Acesso em 15 set 2021.

CAMINHO DA LUZ. O caminho do Brasil. Disponivel em : < https://www.caminhodaluz.org.
br/>. Acesso em 12 de set 2021.

CAMINHO DO SOL. Conheca o percurso.Disponivel em < http://www.caminhodosol.org.br/>
Acesso em 20 set. 2021.

ESPIRITO SANTO. Projeto de lei n° 145/ 2017. Declara “Os Passos de Anchieta” Patri-
moénio Cultural Imaterial do Estado. Disponivel em:< http://www3.al.es.gov.br/processo.
aspx?id=52882>. Acesso em 10 set. 2021.

SCHERER, Luciana; FERNANDES, Sandra Beatriz; ALVES, Carlos Augusto. Cultura, religiao
e turismo — O caminho das missoes, RS. Cultur, ano 11 - n® 02 — Jun/2017.

ROTA MISSOES. Regiao histérica Missioneira. Disponivel em < https://www.rotamissoes.
com.br/roteiro/caminho-das-missoes>. Acesso em 10 set 2021

SOUSA, MARCO TULIO DE . Peregrinacdo e midiatizacdo: Esboco de uma sistematizacéo .
Revista Tropos: Comunicacao, Sociedade e Cultura. v.8, n° 2. Dez. 2019.

Ciéncias das Religioes: uma andlise transdisciplinar - Volume 3

195


https://www.caminhodaluz.org.br/
https://www.caminhodaluz.org.br/
http://www3.al.es.gov.br/processo.aspx?id=52882
http://www3.al.es.gov.br/processo.aspx?id=52882
https://www.rotamissoes.com.br/roteiro/caminho-das-missoes
https://www.rotamissoes.com.br/roteiro/caminho-das-missoes

SOBRE O ORGANIZADOR

Flavio Aparecido de Almeida

Possui graduacao em Psicologia pelo Centro Universitario Faminas(2015), graduacao em Pedagogia pela Faculdade do
Noroeste de Minas(2010), graduacao em Filosofia pela Faculdade Entre Rios do Piauf(2015), graduacao em Histdria pela
Universidade do Estado de Minas Gerais(2008), especializagdo em Psicopedagogia Clinica e Institucional pela Universidade
Candido Mendes(2013), especializacao em Gestao de Processos Educativos: Supervisao e Inspecao Escolar pela Universidade
do Estado de Minas Gerais(2009), especializagao em Psicologia Comportamental e Cognitiva pela FAVENI-FACULDADE
VENDA NOVA DO IMIGRANTE(2020), especializagao em Ensino Religioso pela Faculdade do Noroeste de Minas(2010),
especializacao em Historia do Brasil pela Universidade Candido Mendes(2012), especializacao em Psicologia Existencial
Humanista e Fenomemologica pela FAVENI-FACULDADE VENDA NOVA DO IMIGRANTE(2020), especializagao em Gestédo
Escolar (Administracdo, Supervisao, Orientacdo e Inspecao) pela FAVENI-FACULDADE VENDA NOVA DO IMIGRANTE(2020),
especializacdo em Psicologia Escolar e Educacional pela FAVENI-FACULDADE VENDA NOVA DO IMIGRANTE(2020),
especializacao em Neuropsicopedagogia pela Universidade Candido Mendes(2015), especializacdo em Educacdo Inclusiva,
Especial e Politicas de Incluséo pela Universidade Candido Mendes(2012), especializacao em Psicologia Social pela Faculdade
Mantenense dos Vales Gerais(201/), especializagao em Gestao em Satide Mental pela Universidade Candido Mendes(2012),
especializacdo em Docéncia do Ensino Superior pela Universidade Candido Mendes(2016), especializagdo em Neuropsicologia
pela Universidade Candido Mendes(2016), especializacdo em Etica e Filosofia Politica pela Faculdade Mantenense dos Vales
Gerais(2017) e mestrado-profissionalizante em Ciéncias das Religides pela Faculdade Unida de Vitoria(2020). Atualmente é
Psicologo Clinico do Consultorio de Psicologia, Psicologo do Abrigo Institucional de Espera Feliz, Membro de comité assessor
do Nucleo de Pesquisa em Ensino e Tecnologia, Professor de Pos-Graduacdo do Instituto Superior de Educacédo Verde Norte,
Membro de corpo editorial da Editora Cientifica Digital e Inspetor Escolar da Secretaria Municipal de Educacao e Cultura de
Espera Feliz - MG. Tem experiéncia na area de Psicologia, com énfase em Psicologia Social. Atuando principalmente nos
seguintes temas:Ciéncias das Religioes; Psicologia da Religido, Subjetividade: Experiencia Religiosa, Coping religioso; Qualidade
de vida, Religido, Cultura e Diversidade, Psicologia, Religido e Psicopatologia e Religiao, Educacao e Direitos Humanos.

Lattes: http://lattes.cnpa.br/2192204324890376

Ciéncias das Religioes: uma andlise transdisciplinar - Volume 3

156



INDICE REMISSIVO

A

Analise Narrativa: 43
C

Cena: 43, 86

Ciéncias: 85, 89, 93, 96, 97, 98, 99, 100, 105,
106, 109, 110, 111, 113, 114, 119, 123, 137, 155

Comunidades: 68, 89, 90, 93
D

Diagnéstico Diferencial: 138
Direitos: 156

Diversidade: 58, 59

E

Educacao: 65, 66, 89, 96, 97, 98, 104, 105, 106,
110, 112, 113, 125, 126, 138, 156

Ensino: 156

Epidemiologia: 75, 81, 82

Erotismo: 40

Espiritualidade: 67, 68, 69, 71, 72, 73, 126, 137

Evangelho: 18, 20, 42, 43, 45, 47, 48, 49, 51,
52, 53, 54, 55, 56, 57, 89

Experiéncias Religiosas: 127, 128

H

Historicidade: 75, 77

|

Ilgreja: 15, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 33, 37,

57, 83, 84, 85, 87, 88, 89, 90, 91, 92, 93, 94, 120,
121,122, 123, 135, 150, 151, 152, 153

L

Literatura: 40, 43

M
Multiculturalismo: 59, 61, 62, 66
N

Neopentecostalismo: 115, 116, 118, 121, 122,
123

P

Pantocrator: 13, 14, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 24,
25

Peregrinacoes: 141, 143

Pesquisa: 156

Psicopatologia: 125, 127

R

Regionalidade: 141

Religiao: 68, 69, 70, 71, 72, 73, 96, 97, 98, 100,

101,102, 103, 105, 106, 107, 108, 109, 111, 112,
113, 116, 117, 119, 123, 126, 137, 155

Religiosidade: 68, 71, 73, 138
Ressignificacao: 141, 144
T

Teologia: 23, 25, 57, 92, 93, 116, 117, 119, 120,
121,122, 123

Teologia da Prosperidade: 119, 120, 123
Transgressao: 26, 40
\'

Vaticano: 13, 18, 20, 21, 22, 23, 24, 89, 90, 91,
92

Ciéncias das Religioes: uma andlise transdisciplinar - Volume 3






contato@editoracientifica.org



https://twitter.com/EditoraCientfi1
https://www.editoracientifica.org
https://www.instagram.com/editoracientifica/
mailto:contato%40editoracientifica.org?subject=
https://www.facebook.com/editoracientifica
https://www.linkedin.com/in/editora-cient%C3%ADfica-digital-27a8041b8/
https://api.whatsapp.com/send?phone=5511940349229

aa'm
X

UMA ANALISE TRANSDISCIPLINAR

ISBN 978-655360010-2

s 786553 600102 :
VENDA'F"RQIBIDA A(;ESSO LIVRE - OPEN ACCESS

cientifica digital



	01
	A influência da Arte Bizantina na obra de Cláudio Pastro
	Wilma de Steagall Tommaso

	10.37885/210906256

	02
	A Poética da Transgressão de Gilka Machado:  o erotismo como tema literário
	Júlio César Tavares Dias

	10.37885/210906066

	03
	Bíblia e narratologia: recursos literários e cenas-tipo no Evangelho de Lucas
	Fabrizio Zandonadi Catenassi
	Ildo Perondi

	10.37885/210906090

	04
	Diversidade religiosa, multiculturalismo e a participação do Ensino Religioso
	Flávio	Aparecido de Almeida

	10.37885/210905993

	05
	 Espiritualidade e religiosidade no contexto da clínica psicoterápica
	Flávio Aparecido de Almeida

	10.37885/211006334

	06
	I-Moral ou (IR) Racional: uma visão da ciência do normal ou patológico
	Beatriz Cristina Bencke
	Emerson Souza dos Santos
	Vilmar Malacarne

	10.37885/210805917

	07
	Igreja e movimentos sociais: o papel das CEBs como espaço de resistência no período militar
	Paulo César Cedran

	10.37885/210906072

	08
	João Pessoa, educação e ciências das religiões: a descontinuidade relacionada às políticas públicas nacionais na rede oficial do sistema municipal de ensino
	Sidney A. da C. Damasceno
	Marinilson Barbosa da Silva

	10.37885/211006339

	09
	Neopentecostalismo e teologia da prosperidade: história e implicações no Brasil contemporâneo
	Flávio Aparecido de Almeida
	Reinaldo Cardoso Moreira

	10.37885/211006394

	10
	Percepções de estudantes de psicologia acerca das experiências religiosas: uma reflexão sobre a formação profissional
	André Bomfim Dias
	Luís Augusto Vasconcelos da Silva
	Marcus Welby-Borges
	Wellington Zangari

	10.37885/210906010

	11
	Percurso Caminho da Luz
	Márcia Aparecida de Souza
	Henrique Cunha Júnior

	10.37885/210906289

	SOBRE O ORGANIZADOR
	ÍNDICE REMISSIVO

